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  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

 وصلى الله وسلم و�ارك على نبینا محمد وعلى آله وصحبه ،الحمد للهالله إلیكم،  أحسن
 أما �عد،  ،أجمعین

ى الله �سم الله الرحمن الرحیم، وصل: "في �تاب الموافقات -رحمه الله تعالى-مؤلف فیقول ال
بها  على سیدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم، �تاب الأدلة الشرعیة: والنظر فیه فیما یتعلق

على الجملة، وفیما یتعلق �كل واحد منها على التفصیل، وهي الكتاب والسنة والإجماع 
 والقیاس، فالنظر إذًا یتعلق �طرفین".

ه الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وأصحا�
 أما �عد،  ،أجمعین

الحدیث عن الأدلة �ل من الكلام على المقاصد، بدأ بذ�ر أو فلما انتهى المؤلف في النصف الأو 
 الشرعیة الإجمالیة، لا التفصیلیة؛ لأنها موضوع الفقه، والأدلة الشرعیة الإجمالیة �عني على

الجُملة هذا موضوع أصول الفقه، وفیه المؤلفات الكثیرة التي لا تُعدُّ ولا تحصى، في جمیع 
ا، �عني امتاز �ه المؤلف عن غی ،فیهالتألیف المذاهب، النصف الأول  ره والتصنیف نادر قلیل جد�

ممن �تب في أصول الفقه، وأما النصف الثاني فیشار�ه فیه �ل من ألّف في أصول الفقه؛ لأنهم 
نَّة وما یتعلق  یبحثون في الأدلة الشرعیة الإجمالیة، فهم یتحدثون عن الكتاب وما یتعلق �ه، والسُّ

یاس، و�تحدثون أ�ضًا عن الأدلة المختلف فیها على سبیل الإجمال لا على بها، والإجماع والق
والنظر في �ل دلیلٍ من هذه الأدلة، فإن هذا موضوع الفقه لأنه استدلال  ،سبیل التفصیل

 .للمسائل
هنا یتحدث عن هذه الأصول، على سبیل الإجمال، و�قول: والنظر فیما یتعلق بها على الجُملة،  

�عني یُبحَث في الأدلة  ،كل واحد منها على التفصیل، البحث موضوعه إجمالاً وفیما یتعلق �
ة هذه �النسبة لآحادها، هناك أدل �النظر لمفرداتها، وتفصیلاً  إجمالاً على سبیل الإجمال، إجمالاً 

نة والإجماع والقیاس، وتفصیل التفصیل فیما یرد من أدل ة اللفظة مجملة، تفصیلها الكتاب والسُّ
نة على المسائل الكتاب الذي هو لیس موضوع أصول الفقه، فعندنا إجمال �لي، و�جمال  ،والسُّ

 جزئي، وتفصیل. 
و�ن قلت في الإجمال الجزئي تفصیل نوعي فلا مانع، وهو الذي یر�ده المؤلف هنا، �قول: وفیما 

ل المحتجّ المستدل عل ،یتعلق ى الأحكام، فیما یتعلق فیها على الجملة الأدلة، الأدلة هي معوَّ
الأدلة من حیث الإجمال، لكن التفصیل هناك من الأدلة ما یتفق علیه، وهناك ما �ختلف فیه، 

نة والإجماع، والقیاس فیه خلافٌ  لكنه لا  ،على ما سیأتي، فمن الأمور المتفق علیها الكتاب والسُّ
ن أعلى التفصیل ننتبه یلتفت إلیه، وأما الأدلة الأخرى فالخلاف فیها قوي، فقوله: �كل واحد منها 
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لأن جزئیات الأدلة لكل مسألة  ؛التفصیل لیس المراد �ه تفصیل جزئیات الأدلة لكل مسألة مسألة
مسألة هذا موضوع الفقه، الذي هو بیان الأحكام الشرعیة �أدلتها التفصیلیة، �ختلف عن التفصیل 

لة ل واحدلكنه إجمال في الجملة لك ،الذي عندنا؛ لأن عندنا تفصیلاً   .من هذه الأمور المُفصَّ
 في �لیات تتعلق بها". -"الطرف الأول في الأدلة على الجملة والكلام فیها: أ

 ین ألف؟ نعم. �عني �عني في أمر�ن.أ
ألة المس: في العوارض اللاحقة لها، والأول �حتوي على مسائل -في �لیات تتعلق بها، وب-أ"

 ".الأولى
 النظر الأول؟

 ".قصد لما انبنت الشر�عة علىیات الأدلة على الجملة: المسألة الأولى: "النظر الأول في �ل
ا، �عني في الكلام على الأدلة إجمالاً �النظر إلیها نفسها، والنظر الثاني فیما یتعلق �عوارضه

 نعم.
المحافظة على المراتب الثلاث من الضرور�ات والحاجیات "لما انبنت الشرعیة على قصد 

 ".والتحسینات
م تفصیلها في أول الكتاب تيال  .تقدَّ
 ".و�انت هذه الوجوه مبثوثة في أبواب الشر�عة"

وفیها التحسینات، الأبواب �لها  ،وفیها الحاجیات ،�عني جمیع أبواب الشر�عة فیها الضرور�ات
ى وفیها أ�ضًا ما یتعلق �الأدلة، من �تاب وسنة و�جماع وقیاس، فنحتاج إل ،فیها ما یتعلق بهذا

 وتقدم �حثها الضرور�ات والحاجیات والتحسینات، ونحتاج إلى ما یؤ�د ،الأمور الثلاثة �حث هذه
 .لهذه الأمور الثلاثة وهو الأدلة أو ما �ستدل �ه

ظر �ان الن ،ولا بباب دون �اب ولا �قاعدة دون قاعدة ،وأدلتها غیر مختصة �محل دون محل"
ها �لیات تقضي على �ل جزئي لأن ؛ا لا �ختص �جزئیة دون أخرى الشرعي فیها أ�ضا عام� 

 تحتها".
�عني هذا العلم، العلم هو المبني على الأدلة والاستدلال، وأما ما عدا ذلك فلا �ستحق أن ُ�سمى 
علمًا، العلم مجرد عن الأدلة اللهم إلا إذا �ان القصد منه تقر�ب العلم للطلاب، من أجل أن 

ل فیه تفصیلات وتفر�عات للمسائل، و�خلو من یراجعوا الأدلة �المتون، أما أن یوجد �تاب  مُطوَّ
هذا منزوع البر�ة، �یف �كون �تاب علم ولیس فیه دلیل من �تاب ولا سنة؟ إنما هو فالأدلة 

�ستدل لهذه المسائل �ما �فعل �عض  ،مجرد استنباطات عقلیة، قد �مكن أن �ستدل لهذه المسائل
یر مقرونة بدلیلها، أو ألّف في موضوع لم �ستوعب الأتباع �ستدلون لإمامهم الذي أفتى �فتوى غ

ف، فمن نعمة الله   ،أن �عرف الطالب -جل وعلا-أدلته، تجدهم �ستدلون له ولو �شيءٍ من التعسُّ
ثم یذهب  ،طالب العلم الدلیل قبل أن �عرف الحُكم، و�ستنبط من الدلیل، لا أن �عرف الحُكم
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م على قلبه حكم أو سمع حكمًا، فإنه لا یتبناه ولا لیستدل له، ثم یذهب لیستدل له، لكن إن هج
 .عتمده إلا إذا وجد ما یدلُّ علیه�
 ".تهي إلیهتن إذ لیس فوق هذه الكلیات �ليٌّ  ؛اا أم حقیقی� ا إضافی� وسواء علینا أكان جزئی� "

جزء جزئي أو جزئي إضافي أم جزئي حقیقي؟ ما الفرق بین الجزئي الإضافي والجزئي الحقیقي؟ 
عني مرّ �كم في البلاغة الحصر الحقیقي والحصر الإضافي، الحصر الحقیقي والحصر �

إضافي؟ إضافي لیس أم لكن حقیقي  ،الإضافي، إذا قلت: لا شاعر إلا حسان، هذا حصر
�حقیقي؛ لأنه یوجد شعراء غیر حسان، والحصر الحقیقي إذا قلت: لا یوجد مخلوق من أم دون 

له نظیر، والأمثلة على هذا وهذا  لا یوجدإضافي؟ هذا حقیقي  أمأب إلا عیسى، هذا حقیقي 
 .ومنها ما هو حقیقي ،كثیرة، هنا الجزئیات منها ما هو إضافي

 ،الآن عندنا جزئیات المسائل العلمیة في �تب الفروع هذه جزئیات حقیقیة، وعندنا الجزئیات 
نة الي نسمیها تفصیلیة  �ن و جزئیات، جزئیات لمر�َّب واحد، جزئیات الأدلة التي هي الكتاب والسُّ

تعلق شئت فمثِّل �أر�ان الإسلام، الإسلام ُ�لي، جزئیاته الأر�ان الخمسة، وجزئیات الجزئیات ما ی
 إضافیة؟ إضافیة �النسبةأم �كل ر�ن، نعم، فالمرتبة المتوسطة التي هي الأر�ان جزئیات حقیقة 

 قة �لیات �النسبة لجزئیاتها، نعم.للكلي، إضافیة �النسبة للكي، و�لا فهي في الحقی
 ،سفلا �صح أن �فقد �عضها حتى �فتقر إلى إثباتها �قیا ،وقد تمت ،بل هي أصول الشر�عة"

لْتُ مَ أَكْمَ الْیَوْ { :لأن الله تعالى قال ؛اوخصوصً  افهي الكافیة في مصالح الخلق عمومً  ،أو غیره
ي وف ،] ٣٨ :[ الأنعام }يْءٍ تَابِ مِنْ شَ طْنَا فِي الْكِ مَا فَرَّ { :وقال ،] ٣ :[ المائدة }لَكُمْ دِینَكُمْ 

 ".»لا یهلك على الله إلا هالك« :وقوله ،الحدیث »تر�تكم على الجادة« :الحدیث
 .»تر�تم على بیضاء لا یز�غ عنها إلا هالك«أقوى منه وأصح: 

و�انت  ،كو�ذا �ان �ذل ،و��ضاح السبیل ،ونحو ذلك من الأدلة الدالة على تمام الأمر"
 ".وهي أصول الشر�عة ،الجزئیات

 جزئیات أصول؟ ءجزئیات أصول، �یف �جي
 طالب:...

لنا جزئیات �اعتبار الأمر المقسوم الكلي الذي هو الأدلة، فهي أقسام لمقسوم �لي، مثل ما ق ،نعم
نَّة  ،في الأر�ان �النسبة للإسلام  .لأدلةلبة والإجماع والقیاس �النسومثل ما قلنا في الكتاب والسُّ

نواع شأن الجزئیات مع �لیاتها في �ل نوع من أ ،فما تحتها مستمدة من تلك الأصول الكلیة"
من  فمن الواجب اعتبار تلك الجزئیات بهذه الكلیات عند إجراء الأدلة الخاصة ،الموجودات

ن أخذ مف ،أن تكون الجزئیات مستغنیة عن �لیاتها إذ محالٌ  ؛الكتاب والسنة والإجماع والقیاس
 یهلِّ �ُ  ا عنو�ما أن من أخذ �الجزئي معرضً  ،فقد أخطأ ،یهلِّ ا عن �ُ في جزئي معرضً  بنص مثلاً 

 . ا عن جزئیه"ي معرضً لِّ �ذلك من أخذ �الكُ  ،فهو مخطئ
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�تب القواعد لا �مكن أن تأخذ القواعد مجردة عن أمثلتها  ،، �تب القواعد�عني نضرب مثالاً 
وعلى هذه الأمثلة، ومنها أُخذت واستنبطت، ولا  ،هذه الجزئیاتوجزئیاتها؛ لأنها انبنت على 

د �مكن أن تستغني �الجزئیات عن القواعد العامة، �عني مثل قواعد ابن رجب مثلاً، تجر�د القواع
ومن دون تطبیقها على الجزئیات ما تستفید، والعكس  ،فقط وتردیدها على الذهن من دون تمثیل

 لأن هذه القواعد في عبارات �سیرة �مكن أن تفرع علیها المسائل ؛ممكن، لكنه متعب، لكنه متعب
الكثیرة، هذه المسائل الكثیرة لو تتبعتها من غیر نظر في قواعدها العامة، لاحتجت أن تحصر 

 .ولا بد من هذا لذاك ،في تحصر عشرات المسائل في مقابل قاعدة واحدة، فلا بد من هذا لهذا
المصنفین في أصول الفقه، فمنهم من یبني الأصول على الأمثلة،  ولذلك تختلف أنظار العلماء 

هم وهذه طر�قة الحنفیة، والعكس من ،، ثم �ستنبط منها قاعدة أصولیةایورد أمثلة ومسائل وأحكامً 
د القاعدة فعیة متكلمین الشاوهذه طر�قة من �سمون ال ،ثم ُ�فرِّع علیها ،و�ضبط القاعدة ،من �قعِّ

 .وغیرهم
 لي منلكُ و�لا فا ،واستقرائها ،ي إنما هو من عرض الجزئیاتلِّ ك أن تلقي العلم �الكُ �یان ذل"و 

 ".ي غیر معلوم لنا قبل العلم �الجزئیاتلِّ حیث هو �ُ 
نا لأنه �یف توصلنا إلى هذه القواعد؟ هذه القواعد سواء �انت ُ�لِّیة أو أغلبیة �یف توصل ؛نعم

سائل عد ذلك لما قعَّدنا هذه القواعد بناءً على جمع المإلیها؟ من خلال النظر في الجزئیات، ثم �
ا  ،الجزئیة، المتشابهة التي تنضوي تحت قاعدة واحدة فرعنا على هذه القاعدة مسائل �ثیرة جد�
ة فهل في هذا دور؟ أننا أخذنا القاعدة واستفدناها من الفروع، وهذه الفروع فرعناها من القاعد

 ؟ ما فیهأم الكُلِّیة، فیه دور 
 طالب:...

 كیف؟
 طالب:...

نعم، في أثناء التقعید لا یلزم استقراء جمیع الفروع، طیب إذا لم یتم استقراء جمیع الفروع 
 یؤخذ منه قاعدة �لیة؟ أن الاستقراء الناقص �مكن

 طالب:...
 عشر مسائل متشابهة، استنبطنا منها قاعدة؟ ،أر�ع ،�عني هل �الإمكان إذا نظرنا إلى ثلاث

 ..طالب:.
 ؟ماذا

 طالب:...
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ر جزئیات الشر�عة، ولا �مكن أن �خرج د �معنى أنه تصوَّ  �عني هل المسألة تتعلق بذهن المُقعِّ
�قواعد منضبطة حتى �كون من هذا النوع من أهل الاستقراء التام، ولا یلزم أن ینظر في �ل 

 ؟مسألة مسألة
د نه �كون عنده تصور ولو من وجه على مسائل الشر�عأالمقصود   ة وأدلتها؛ لیستطیع أن �قعِّ

ثم �عد ذلك �خرج �قواعد  ،و�تفقه من خلال �تب الفقه ،قاعدة، أما طالب علم یبحث في الأبواب
ما �مكن، ما �مكن، فهو ما توصل إلى هذه المرحلة وهذه المرتبة التي �حق لها أن �ستنبط 

د و�ضبط الضوا�ط إلا �عد أن استكملت الآلة عنده لا و ونظر في جمیع أبواب الدین،  ،قواعد، و�قعِّ
ه ولا �معنى التمام، أو �املاً �معنى الكمال الذي لا �شذ عن ایلزم أن �كون نظره واستقراؤه تام� 

 ما فائدة القواعد؟ ف�فذ، و�لا 
عد لسنا �حاجة إلى القواعد، إنما حاجتنا إلى القوا  ،إذا عرفنا الفروع عرفنا أحكام هذه الفروع

 واستنبطنا منها ،الفروع، و�ذا أردنا أي فرع من هذه الفروع استحضرنا القاعدةلنتخفف من هذه 
 فلا دور. ،واستخرجنا منها هذه الفروع

 طالب:...
ا التي  ...على �ل حال هذه نادرة جد�

 عن القواعد الخمس الكلیة الكبرى. ن طالب: �عني لما یتكلمو
 غیرها. ألا یوجد

 طالب: �عني في الغالب لا تنخرم.
 ا تنخرم، الأمور �مقاصدها ما تنخرم؟م

 طالب:...
 لا.

 طالب: تبقى الأمور �مقاصدها.
  �كفي طواف الوداع عن طواف الإفاضة. :الذین �قررون هذه القاعدة من الشافعیة �قولون 

 هذا تنز�لهم هم. لكنطالب: 
 نعم.

 ".و�نما هو مضمن في الجزئیات ،ولأنه لیس �موجود في الخارج"
دة في �لام الشارع، إذا جاءت قاعدة في �لام الشارع، جاءت في أثناء حدیث إذا جاءت قاع

نوع المنصوص علیه، نكون حینئذٍ عرفنا القاعدة قبل معرفة الجزئیات، والمؤلف لا یر�د هذا ال
 .یر�د المستنبط

 ".حسبما تقرر في المعقولات"
 .بنى على مقدماتا تُ أن النتائج إنمتقرر في المعقولات �عني في علم الكلام والمنطق 
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�عد  وقوف مع شيء لم یتقرر العلم �ه ،ي مع الإعراض عن الجزئيلِّ ا الوقوف مع الكُ فإذً " 
 ."اا فإن الجزئي لم یوضع جزئی� وأ�ضً  ،والجزئي هو مظهر العلم �ه ،دون العلم �الجزئي

هرة �فروعها، نما تكون ظانعم القواعد عمومًا هي نظر�ة، �یف تكون واقعیة؟ ظاهرة للعیان؟ إ
 ..�فروعها

الإعراض ف ،و�ه قوامه ،لي فیه على التمامإلا لكون الكُ ا وأ�ضًا فإن الجزئي لم یوضع جزئی�  "
ولأن  ؛وذلك تناقض ،ي نفسه في الحقیقةلِّ عن الجزئي من حیث هو جزئي إعراض عن الكُ 

إنما �كون الإعراض عن الجزئي جملة یؤدي إلى الشك في الكلي من جهة أن الإعراض عنه 
 ".أو توهم المخالفة له ،يلِّ عند مخالفته للكُ 

لماذا؟ لأنك ترى أن هذا الفرع لا �مكن أخذه ف�عني إذا أعرضت عن فرع من فروع هذه القاعدة، 
  . وأن هذه القاعدة لا تنطبق علیه ،من هذه القاعدة

یتحقق  ذلك الكلي لمدل على أن  ،ا إنما نأخذه من الجزئيي الجزئي مع أنّ لِّ و�ذا خالف الكُ "
 و�ذا ،نها مي لم �أخذه المعتبر جزءً لِّ ا من الكُ لإمكان أن یتضمن ذلك الجزئي جزءً  ؛العلم �ه

�عتبر  ي لالِّ لكُ ودل ذلك على أن ا، يلِّ من الرجوع إلى الجزئي في معرفة الكُ  دٌّ أمكن هذا لم �كن بُ 
لأن  ؛المحافظة على قصد الشارع وهذا �له یؤ�د لك أن المطلوب ،�إطلاقه دون اعتبار الجزئي

 "...ي إنما ترجعلِّ الكُ 
لكن متى تعرف قصد الشارع؟ إذا �نت من أهل الاطلاع الواسع والاستقراء التام؛ لأن من 
الأحكام الشرعیة ما جاء فیما �قرره �عض أهل العلم على خلاف القیاس، هل تعرف من ورائه 

وص الكثیرة المتضافرة المتظاهرة على خلاف قصد الشارع؟ ما جاء على خلاف القیاس، والنص
 .امإلا مع الإحاطة والاستقراء التما جاء �ه هذا النصّ، هذا ما �مكن أن ُ�عرف منه قصد الشارع 

ل �ا في ا معً فلا بد من اعتبارهم ،اوالجزئي �ذلك أ�ضً  ،حقیقته إلى ذلك"لأن الكُلِّي إنما ترجع 
بوجه من  على جزئي �خالف القاعدة ثم أتى النصّ  ،یةلِّ فإذا ثبت �الاستقراء قاعدة �ُ   .مسألة

زئي إلا على ذلك الج لأن الشارع لم ینصّ  ؛فلا بد من الجمع في النظر بینهما ،وجوه المخالفة
فلا  ،�عة�عد الإحاطة �مقاصد الشر  یة هذا معلومة ضرورةً لِّ إذ �ُ  ؛مع الحفظ على تلك القواعد

بر كن أن �عتو�ذا ثبت هذا لم �م ،اعد �إلغاء ما اعتبره الشارعم القو خرَ �مكن والحالة هذه أن تُ 
  .و�لغى الجزئي ،يلِّ الكُ 

لك لم �مكن ا �ان �ذو�ذ ،أو أكثرها ،ا إلا من استقراء الجزئیات �لهایً لِّ ي لا یثبت �ُ لِّ الكُ  :فإن قیل
 لجزئيُ إلى افالنظر  ،لأن الاستقراء قطعي إذا تم ؛يلِّ أن �فرض جزئي إلا وهو داخل تحت الكُ 

 ".�عد ذلك عناء
 فالنظر إلى الجزئيِ.

 "فالنظر إلى الجزئيِ �عد ذلك عناء".
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لا تنظر للجزئي، الذین قعّدوا القواعد وحرروها وضبطوها وقرروها ما قرروها إ أن حتاجت�عني ما 
لا ف فلا داعي لأن تنظر إلى الجزئیات، أراحوك منها، واختصروا لك الطر�ق، ،�عد الاستقراء التام

داعي لأن تنظر إلى الجزئیات، لكن معرفة القواعد دون نظرٍ إلى الجزئیات لا شك أنه نظرٌ 
لك . ولذتُفهَم إلا �مفرداتها وجزئیاتها قاصر، و�عتر�ه من الخلل ما �عتر�ه؛ لأن القاعدة قد لا

 .وجزئیات ایات، أكثرها أمثلة وفروعً تجدون أفضل �تب القواعد أكثرها جزئ
عنى م�الاستقراء  �ما أنا إذا حصلنا من حقیقة الإنسان مثلاً  ،غیر صحیح خالفتهم ضُ رْ وفَ "

 ، یتخلفي حكم قطعي لالِّ فالحكم علیه �الكُ  ،الحیوانیة لم �صح أن یوجد إنسان إلا وهو حیوان
 فإذا ،ذلك�ى من حیث إنه لا یوجد إلا لِّ فلا اعتبار �ه في الحكم بهذا الكُ  ،د أو لم یوجدجِ وُ 
ذا فكذلك هنا إ .وأشباهها ،ت المخالفة في �عض الجزئیات فلیس �جزئي له �التماثیلضَ رِ فُ 

 عتبرٌ مأو العقل في الضرور�ات  ،أو المال ،أو النسل ،أو النفس ،وجدنا أن الحفظ على الدین
ر حیثما وأنه المعتب ،ووجدنا ذلك عند استقراء جزئیات الأدلة حصل لنا القطع �حفظ ذلك ،اشرعً 

 فإنه لا �كون إلا على ذلك ،عدم الاطلاع علیه ضَ رِ فنحكم �ه على �ل جزئي فُ  ،وجدناه
 ".الوزان

ر في حفظ الضرورات الخمس، ا�عني لا �مكن أن تجد نص�  اللهم إلا لوجود  �خالف ما قُرِّ
 .معارِض أو وصف طارئ �قتضي المخالفة

 وَلَوْ َ�انَ { ،عَ ضِ جد �خلاف ما وُ إذ لا یو  ؛"فإنه لا �كون إلا على ذلك الوزان لا �خالفه على حال
ار الجزئي �عد حصول ما فائدة اعتب] ف٨٢: النساء[ }مِنْ عِنْدِ غَیْرِ االلَِّ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافًا َ�ثِیرًا

 ".؟ فالجواب أن هذا صحیح على الجملةالعلم �الكلي
خیارها، هل هذه  وصدر هذه الأمة الذین هم -رضوان الله علیهم-الصحا�ة  :قد �قول قائل

؟ اامً استنبطوا منها أحك االقواعد بهذه الكثرة و�هذا التنوّع معروفة عندهم؟ أو أنهم حفظوا نصوصً 
وتلقوا الأدلة من مصادرها، واستنبطوا منها الأحكام، لو قال قائل: إننا  ،نعم حفظوا النصوص

ولا أصول الحدیث، نأخذ لسنا �حاجة إلى �تب الأصول ولا �تب القواعد ولا �تب علوم القرآن 
نَّة ونستنبط منها �ما استنبطوا؛ لأن هذه العلوم حادثة  النصوص من �تاب الله وصحیح السُّ

 .!!محدثة، جاءت �عد صدر الأمة، �عد أئمة الإسلام وخیار الأمة
 طالب:...

 ؟ماذا
 طالب:...

علیه الصلاة -نعم، الفهم عند الصحا�ة منضبط، ومعاشرتهم ومعاصرتهم ومخالطتهم للنبي 
تجعل عندهم من القرائن ما �حدد الفهم من النصّ، لكن مع طول الأمد، و�عد الزمان،  -والسلام

واختلاط الأجناس، العرب �غیرهم، جعل الفهم قد ینِدّ أحیانًا عن المقصد الشرعي، والأمثلة على 
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له لاف أهل العلم، ذلك �ثیرة في استنباطات أهل العلم من الأدلة، فالفهم له دور �بیر في اخت
دور �بیر، ولذلك �حتاج إلى قواعد وضوا�ط تضبط لهم الفهم على ما جاء عن سلف هذه الأمة، 

 و�لٌ أ�ضًا في تصنیفه على حسب فهمه، نعم.
لحفظ م أن الِ فإنه إن عُ  ،وأما في التفصیل فغیر صحیحفالجواب: إن هذا صحیح على الجملة، "

ها ا قد یدر�فإن للحفظ وجوهً  ،علم �جهة الحفظ المعینةعلى الضرور�ات معتبر فلم �حصل ال
ون دأو زمان  ،فقد یدر�ها �النسبة إلى حال دون حال ،و�ذا أدر�ها ،وقد لا یدر�ها ،العقل
 ".فیكون اعتبارها ،أو عادة دون عادة ،زمان

حفظ  الحفظ حفظ النفس له وجوه، یدر�ها �عض الناس وقد یدر�ها العقل وقد لا یدر�ها، قد �كون 
ستشكل الإنسان ، فكیف �عني قد �]١٧٩[البقرة:}وَلَكُمْ فِي الْقِصَاصِ حَیَاةٌ {الناس النفس �القتل، 

أن من حفظ النفس إقامة الحدود، وقتل القاتل، ورجم المحصن من الزناة، وهكذا. هذا من حفظ 
ستمرؤوه، و�ثر فیهم، وا ،واستمرؤوه ،النفس، لماذا؟ لأنه لو لم ُ�قتَل القاتل لجرُأ الناس على القتل

 .ق روح واحدة، تُحفَظ نفوس الآلافوحصل ضیاع الأنفس، فبقتل و�إزها
م لإنه لو  :لثقَّ �ما قالوا في القتل �المُ  ،ا للقاعدة نفسهاعلى الإطلاق خرمً " فیكون اعتبارها 

تل وهو الق ،�ه على حالة واحدة رَ صِ �اب القتل �القصاص إذا اقتُ  �كن فیه قصاص لم ینسدّ 
 ".ددَّ حَ �المُ 

د �السیف ونحوه، وقلناتنه لا تقإ :نعم إذا إذا قیل  و �قتل، �لهإن القتل �المثقَّل ما  :ل إلا �المحدَّ
د،  ،هذا �الله :، و�قتل �ه، �قول... إنسان �عمد إلى صخرة أو إلى شيء �ثیر أو ما هو مُحدَّ

 نعم.
 ".و�ذلك الحكم في اشتراك الجماعة في قتل الواحد" 

هل هذا من حفظ النفس الذي دعت إلیه  ؟لماذا �قتل الجماعة �الواحد :لأنه قد �قول قائل ؛منع
الشر�عة ُ�قتل عشرة في واحد؟ نقول: نعم هذا من حفظ النفس؛ لأنه لو لم �قتل عشرة �الواحد 

 :للصار ذر�عة إلى إزهاق نفوس �ثیرة، �ل من أر�د قتله �جتمع علیه فئام من الناس �قتولنه ونقو 
 �الله لا �قتل جماعة بواحد،.

 ".نواهيالهادمة لعزائم الأوامر وال وسائر الرخص ، مع المرضومثله القیام في الصلاة مثلاً "
ستطع �عني إذا لم تصل قائمًا لم ت ،نعم هادمة لعزائم الأوامر والنواهي، هادمة لعزائم هذه الرخص

الرخصة، توقیت الصلوات �ل صلاة  فقاعدًا، طیب القیام ر�ن من أر�ان الصلاة هدمته هذه
لاةَ َ�انَتْ عَلَى الْ {مؤقتة  ط من شرائطها، ، هذا شر ]١٠٣[النساء:}مُؤْمِنِینَ ِ�تَاً�ا مَوْقُوتًاإِنَّ الصَّ

 .مه الرخصة �السفر والمرض ونحوهمایهد
 ".ومثل ذلك المستثنیات من القواعد المانعة ،لقاعدة الحاجیات في الضرور�ات إعمالاً "
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م �النصّ إ :أهل العلم �قولون  نعم م �النصّ، الضرورات تبیح ما حُرِّ ، ن الضرورات تبیح ما حُرِّ
تبیح  والحاجة تبیح ما مُنِع �الإلحاق والقواعد العامة، �عني ما فیه نصّ بذاته، والتكمیلیات هذه

قد �قول المسائل المكروهات وغیرها قد �حتاج إلى إلیها في ارتكاب التكمیلیات، المقصود أنه 
 قائل: هناك حاجة، ما هناك ضرورة، أُبیح بها ما مُنع �النصّ، الفطر في رمضان ممنوع �النصّ،

�سافر الإنسان فیُفطر هل السفر ضرورة؟ وهل حاجته إلى الطعام والشراب ضرورة؟ حتى �ستبیح 
دون �النصّ؟ إن الضرورة تبیح ما منِع  :ما مُنع �النصّ؟ نعم. لیس �ضرورة، �یف �قولون 

 :نع �النصّ، �ستثنى من ذلك ما ورد استباحته بنصّ، �عني لا نستطرد، نقولالحاجة لا تبیح ما م
لأن �عض  ؛بل قد لا �كون هناك حاجة ،�الله السفر یبیح الفطر في رمضان، ولیس ثمَّ ضرورة

 حاجة، نعم قد توجد .الناس إذا سافر �كون مرتاحًا أكثر من وجوده في بیته، و�ین قومه وعشر�ته
تدعو إلى الفطر أشد من حاجة السفر إلى الفطر، مشقة العمل مع طول الوقت وشدة الحر مثلاً، 

 ؟وقد استبیح الفطر �ما هو دونها ،توجد الحاجة للفطر، لكن هل �ستباح الفطر �مثل هذه الحاجة
ل خلط لا، الحاجة لا تبیح من المحظورات المنصوص علیها إلا ما ورد فیه النصّ؛ لأنه �حص 

�الطائرة تفطر، وأنت �مكان �ارد ومر�ح، وقد �كون  إذا سافرتْ لمدة ساعة :�قول �عض الناس
وهو  ،لوجود الوصف المؤثر ؛وأنت لا تحتاج إلى أكل ولا شرب، و�باح لك الفطر ،الجو �اردًا

السفر، طیب هناك ظروف وأحوال أشد من هذا السفر، یباح فیها الفطر؟ إلا في الضرورات، 
 .نُصَّ علیه في فیما دون الضروراتبقى القصر على ما و�

 وأشباه ،رضاقاة والسلم والق�العرا�ا والقراض والمس"ومثل ذلك المستثنیات من القواعد المانعة 
 . ذلك"

العرا�ا معروف إنه لا �جوز بیع الر�وي �جنسه إلا مع التساوي والتقا�ض، في العرا�ا �غتفر 
ى خلاف الأصل �ما �قرر أهل العلم للحاجة، ولولا النصّ لما التساوي، نعم وهذه جاءت عل

 ؟ ماذااستبحناها �مثل هذه الحاجة، والقراض الذي هو 
 طالب:...

لَم والقرض، القرض   وجه الإشكال فیه؟ ماالمضار�ة، والمساقاة، والسَّ
 طالب:...

 نعم؟
 طالب:...

 فاق، و�نما هو إرفاق، لكن لو اتفقاو�نما هو إر  ،نعم نقد بنقد من غیر تقا�ض، لكنه لیس �عقد
مال و�قول: من ال اواشترطا زمنًا محددًا للدفع، �قترض ز�د من عمرو مبلغً  ،على وقت معین

 ،أر�د القرض قال:نة لمدة سنة، فاحتاج المقرض وذهب إلى المقترضأسدده لك على رأس الس
 ما �قبل؟ أم كان شرطًا علیك، القرض �قبل التأجیل 
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 طالب:...
 :لأنه لو قبِل صار ر�ا، عند الجمهور لا، مالك �قول ؛د الجمهور لا، عند الجمهور لاعن

المسلمون على شروطهم، وشیخ الإسلام یرجح هذا القول؛ لأنه قد یتضرر المقترض، �قترض 
مئة ألف، ثم �شتري بها �ضائع، فإذا جاءه المقرض اضطر أن یبیعها �خسارة، أو قد لا �جد من 

مهور معروف، وقول المالكیة ر إلى أن �ستدین له، على �ل حال قول الج�شتر�ها، فیضط
 .معروف

 ".اأو �الضرور�ات أ�ضً  ،ذلك �الحاجیات فلو اعتبرنا الضرور�ات �لها لأخلّ "
هذه المسألة حینما تقرض الدولة القروض المعروفة العقار�ة والصناعیة والزراعیة وغیرها، ثم 

أن تلزم المقترضین �الدفع قبل حلول الآجال؟ على قول  اههل ل ،تحتاج الدولة إلى أموال
لها ذلك؛ لأن القرض لا  :لها ذلك؛ لأن القرض لا �قبل التأجیل، على قول الجمهور :الجمهور

م �قبل التأجیل؛ لأنه إذا قبل التأجیل �المشارطة صار عین الر�ا، وعلى رأي مالك أبدًا لیس له
مقترض �مطالبته المسلمین على شروطهم؛ ولأنه قد یتضرر ال ذلك، وشیخ الإسلام یؤ�د هذا؛ لأن

 .قبل ما اتفق علیه
اعتبرنا  فأما إذاأو �الضرور�ات أ�ضًا،  ،" فلو اعتبرنا الضرور�ات �لها لأخلّ ذلك �الحاجیات

لك تفإن  ،وعلى غیرها من الكلیات ،على تلك الرتبة ةً في �ل رتبة جزئیاتها �ان ذلك محافظ
تبار فلا بد من اع ،فإذا �ان �ذلك ،او�خص �عضها �عضً  ،اث �خدم �عضها �عضً المراتب الثلا

  .و�حسب أحوالها ،الكل في مواردها
 دلت علیه وهو أكثر ما ،علیه ا فقد �عتبر الشارع من ذلك ما لا تدر�ه العقول إلا �النصّ وأ�ضً 

مقتضى تلك الأشیاء �لأن العقلاء في الفترات قد �انوا �حافظون على  ؛الشر�عة في الجزئیات
 ".أنظار عقولهم

لكن العقول قاصرة �عني �عض الناس في زمن الفترة �كون لد�ه عقل راجح یدرك �ه ما ینفع 
و�درك �ه ما �ضر و�میز بین المصالح والمفاسد فنجده ینكف و�كف من حوله من �عض 

مكن أن تستقل المفاسد، و�غر�هم ببعض ما فیه مصلحة، لكن مهما �انت العقول فإنها لا �
 بتشر�ع،.

لكن  "لأن العقلاء في الفترات قد �انوا �حافظون على تلك الأشیاء �مقتضى أنظار عقولهم، 
 اقعًا".، بل �ان مع ذلك الهرج و على وجه لم یهتدوا �ه إلى العدل في الخلق والمناصفة بینهم

شبه ذلك �له موجود، �عني مع وجود أصحاب العقول في أهل الفترة إلا أن القتل والهرج وما أ
ثل والفتن، والقلاقل والمحن �لها موجودة؛ لأنه لا یوجد ما یردع سوى العقل والعقل لا �ستقل �م

 هذا، نعم.
 ".والمصلحة تفوت مصلحة أخرى "
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نعم لأن صاحب هذا العقل قد یدرك المصلحة، لكن لا �ستطیع في آنٍ واحد أن یوازن بینها و�ین 
�سبب ارتكا�ه هذا المصلحة، ولا شك أن مثل هذه الأمور والموازنة مصلحة أخرى التي قد تفوت 

 بینها مع �ثرة المسائل، وتعدد وتشعّب القضا�ا فإن هذا لا یدر�ه إلا العلیم الخبیر، نعم.
ل حین �ة المطلقة في فَ صَ أو قواعد فجاء الشرع �اعتبار المصلحة والنَّ  ،وتهدم قاعدة أخرى "

�ما في  ،وما �عارضه وجه آخر من المصلحة ،ردصالح ما �طَّ ن من المو�یَّ  ،وفي �ل حال
هو و  ،ولفاتت مصالح ونحوه فلو أعرض عن الجزئیات �إطلاق لدخلت مفاسدٌ  ،استثناء العرا�ا

 ،الأنها �خدم �عضها �عضً  ؛؛ ولأنه من جملة المحافظة على الكلیات لمقصود الشارعمناقضٌ 
 ".لاث فیهاوقلما تخلو جزئیة من اعتبار القواعد الث

 هي؟  ماالقواعد الثلاثة 
 طالب: الضرور�ات.

 .والحاجیات والتكمیلیات
ا فیقدم الأهم حسبما هو مبین في �تاب الترجیح وقد علم أن �عضها قد �عارض �عضً "

وص فالحاصل أنه لا بد من اعتبار خص .والنصوص والأقیسة المعتبرة تتضمن هذا على الكمال
ي و�لیه ینته ،وهو منتهى نظر المجتهدین �إطلاق ،و�العكس ،االجزئیات مع اعتبار �لیاته

 ".قهم في مرامي الاجتهادلَ طَ 
 �عني انطلاقهم في بنائهم المسائل، نعم. على أصولها، نعم.

ه حكوم علیموالجزئي  ،ي لا ینخرم �جزئي مالِّ إذ الكُ  ؛في السؤال على الجملة صحیح رَ رِّ وما قُ "
 ن مثلاً إن الإنساف ،ي والجزئي لا �النسبة إلى الأمور الخارجةلِّ ذات الكُ لكن �النسبة إلى  ،يلِّ �الكُ 

أو  ،رضموقد �فقد ذلك لأمر خارج من  ،�الإرادة كُ وهي التحرُّ  ،�شتمل على الحیوانیة �الذات
یقة و�ون جزئي من جز�ئاته منعه مانع من جر�ان حق ،في نفسه ي صحیحٌ لِّ فالكُ  ،مانع غیره

أو عدم  ،ي �حسب جر�انه في الجزئيلِّ ولكن الطبیب إنما ینظر في الكُ  ،ارجي فیه أمر خلِّ الكُ 
ستقل فكما لا � ،ي �الطر�ق المؤدي لذلكلِّ و�نظر في الجزئي من حیث یرده إلى الكُ  ،جر�انه

شارع فال ،و�ذلك �العكس ،ي دون النظر في الجزئي من حیث هو طبیبلِّ الطبیب �النظر في الكُ 
اء أنه ن للأطبوتبیَّ  ،للناس قد جاء في الشر�عة في العسل أن فیه شفاءً و  ،هو الطبیب الأعظم

لتي ا من �عض الوجوه حصل هذا �التجر�ة العاد�ة اوأن فیه أ�ضا ضررً  ،شفاء من علل �ثیرة
ور�ة �لیة ضر  على قاعدة د العلماء ذلك �ما اقتضته التجر�ة بناءً فقیَّ  ،أجراها الله في هذه الدار

 مع أن النص لا ،هرِ خبَ وهي امتناع أن �أتي في الشر�عة خبر �خلاف مُ  ،من قواعد الدین
 ،جزئيوحكموا بها على ال ،فأعملوا القاعدة الشرعیة الكلیة ،�قتضي الحصر في أنه شفاء فقط

لأن العسل ضار لمن غلبت علیه  ؛ا في غیر الموضع  المعارضواعتبروا الجزئي أ�ضً 
 ".إن هذا تناقض :ولا �قال ،أو فیه له شفاء ،فاءفمن لم �كن �ذلك فهو له ش ،الصفراء
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، وصحّ عنه في -علیه الصلاة والسلام-جاء من الأغذ�ة والأدو�ة التي جاءت عنه  اجمیع م
هي في الأصل سبب، ینتفع  ،وهو الأصل لعموم الناس، لكن، وهي سبب ،الخبر قد تكون نافعة

�منع من حصول هذا الانتفاع، بل قد یوجد �ه الإنسان، لكنها �سائر الأسباب قد �عتر�ها مانع 
مضاد �جعلها ضارة �النسبة لبعض الناس، �عني مر�ض الصفراء على ما قالوا، ومثله المر�ض 
�السكري وما أشبه ذلك، قد یتضرر �العسل، قالوا: إن الذي فیه ضغط شدید مرتفع قد یتضرر 

هو الأصل فیه، لكن قد یبقى أن  شرعًا هذا ا�الإكثار من ماء زمزم، فكون هذا الشيء ممدوحً 
الإنسان قد یتضرر �ما ینفعه في الأصل، قد �ان نافع له في أمد طو�ل، لكنه اعترى جسمه ما 

ر فصار یتضرر �ما ینتفع �ه سا�قًا، وهذا أم ،�جعله �خرج عن حیز الاعتدال، بز�ادةٍ أو نقص
 .معروف

 ،امي الحبة السوداء شفاء إلا السمثلاً في نص ف ء�جيلما  ،�ا شیخ الله طالب: لكن سلمك
 �عني حصر أنها استغرقت �ل شيء إلا..

 لكن إذا استعملت �اعتدال، إذا استعملت �كثرة؟
 ..لكن. ،طالب: هنا تفر�ط من حیث الاستخدام

؛ لأن الأدو�ة یُنظر إلیها من زوا�ا لذاتها، ولما �ضاف إلیها وأ�ضًا على �ل حال صارت ضارة
 بها، وما �عارضها عند المُعالَج، النظر من أحوال �ثیرة.لوقتها، وللمعالَج 

 طالب:...
ع ملا، الأصل التعمیم، الأصل التعمیم، و�بقى أنها سبب، فإذا وُجِد المعارض تخلَّف المُسبَّب 

 وجود السبب نعم.
لك ذإن  :قولنا لأنَّ  ؛اوعدم اعتباره معً  ،لأنه یؤدي إلى اعتبار الجزئيولا �قال إن هذا تناقض؛ "

 ".من جهتین
 .ما هو �اعتبار نافع و�اعتبار ضارتناقض، و�ن :نعم الجهة منفكة، �عني لیست جهة واحدة لیقال

تحقق تي إذا لم بل المراد بذلك أنه �عتبر الجزئ ،وفي �ل حال ،ر �ل جزئيبَ عتَ ولأنه لا یلزم أن �ُ "
 صه للعامي في تخصیلِّ ر الكُ و�عتب ،وسائر المستثنیات ،ى فیه �العرا�الِّ استقامة الحكم �الكُ 

 ".الجزئي
 أو العكس أو العكس.

 "طالب: نعم، "و�عتبر الكلي في تخصیصه للعام
 الجزئي. أو العكس، �عني هل الكُلِّي خاص والجزئي عام أو العكس؟ العكس، نعم.

وهذا معنى  ،�الجزئي على الإطلاق وما أشبه ذلك �حیث لا �كون إخلالاً  ،أو تقییده لمطلقه"
فلا �صح إهمال النظر في  ،وقد مر منه أمثلة في أثناء المسائل ،تبار أحدهما مع الآخراع
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وحقیقته نظر  ،ومن عدم الالتفات إلیها أخطأ من أخطأ ،فإن فیها جملة الفقه ،هذه الأطراف
  .ومقیدة أمر واجب ،وأن تتبع نصوصه مطلقة ،مطلق في مقاصد الشارع

و�حصل منها صور صحیحة  ،ضى قواعد الشر�عةفبذلك �صح تنز�ل المسائل على مقت
  .و�الله التوفیق ،الاعتبار

�طرد في �عض القواعد التي لیست محل أنه �كفي �كفي، �قول: یلاحظ على �عض أهل العلم 
لكي �صحح قاعدته، و�طرد علیها،  ؛اتفاق، وتجده �ضعف �عض الأحادیث التي تقبل التحسین

و�نما قد یوجد في �عض  ،سالك أهل العلم المعتبر�نفهل هذا مسلك صحیح؟ هذا لیس من م
و�ن �ان قابلاً للتحسین، أو یلوي النصّ، �فهمٍ غیر  ،المقلدین، ممن �حرص على تضعیف الخبر

 .لإمامه متبادِر، من أجل أن یوافق قاعدة في مذهبه، أو قولاً 
  �الله أعلم. 

 على عبدك ورسولك. اللهم صلِّ 


