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 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

ى آله  إلیك، الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على نبینا محمد وعلأحسن الله
 .وصحبه أجمعین، أما �عد

 �ا العقول،: "المسألة الثالثة: الأدلة الشرعیة لا تنافي قضا-رحمه الله تعالى-فیقول المؤلف  
ولا  على حكم شرعيوالدلیل على ذلك من وجوه: أحدها: أنها لو نافتها لم تكن أدلة للعباد 

ذلك: أن  غیره، لكنها أدلةٌ �اتفاق العقلاء، فدلَّ على أنها جار�ة على قضا�ا العقول، و�یان
خول تحت الأدلة إنما نُصبت في الشر�عة لتتلقاها عقول المكلفین حتى �عملوا �مقتضاها من الد

ونها وهذا معنى � ،أحكام التكلیف، ولو نافتها لم تتلقها فضلاً عن أن تعمل بها �مقتضاها
حكام عن حكم الأدلة، و�ستوي في هذا الأدلة المنصو�ة على الأحكام الإلهیة وعلى الأ خارجة

 التكلیفیة".
الحمد لله رب العالمین، وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه 

 أجمعین، أما �عد: 
تابٍ : الأدلة الشرعیة التي جاء بها الشرع من �-تعالى رحمه الله-فالمسألة الثالثة �قول المؤلف 

 ،ه�ع عن ذلك من أدلة معمول بها عند أهل العلم لا تنافي قضا�ا العقول. المجزوم وسنة وما تفرَّ 
 ؛المقطوع �ه أن الشرع لا �أتي �ما یناقض العقول، قد تحتار العقول في �عض القضا�ا الشرعیة

وتناقض ما جُبل علیه  ،هذه العقول أو هذه الأدلة تتنافىلكن �ون  ،لقصورها أو تقصیرها
 .أبدًا فإن هذا لا �مكن أن �كون  ،وما رُكِّب فیه من مناط للتكلیف ،الإنسان من عقل

ألف �تاً�ا عظیمًا في هذا الباب اسمه: موافقة صر�ح المنقول  -رحمه الله-وشیخ الإسلام  
بین العقل  االمقصود أن هناك توافقً . قوللصحیح المعقول. أو صحیح المنقول لصر�ح المع

المقصود أن  ،الصر�ح مع النقل الصحیح، ولا �مكن أن یتناقض هذا مع هذا، وطُبِع �أسماء �ثیرة
�عني المنع لتعارض  ،منها موافقة صحیح المنقول لصر�ح المعقول أو درء تعارض العقل والنقل

أتي �اد في هذا الكتاب وأفاد، وأنه لا �مكن أن أج -رحمة الله علیه-العقل والنقل، وشیخ الإسلام 
 الشرع �شيءٍ یناقض العقل. 

: لو �ان -رضي الله عنه-هناك أشیاء �مكن أن ُ�فهم منها شيءٌ �خلاف ذلك مثل قول علي 
ي لكان مسح أسفل الخف أو �ان أسفل الخف أعلى �المسح من أعلاه، على �ل حال الدین �الرأ

هذا قد  -جلّ وعلا-ى من �اب الامتحان للمكلفین، وامتثال طاعتهم لله أمور �سیرة طفیفة قد تخف
مسح ولا تمسح في ما �مكن أن �أتي �متناقض، �قول: ا�حار فیه العقل، لكنه لا یناقض العقل. 

لبتة، أآن واحد، ما �مكن، ما �مكن أن �أتي �مناقض للعقل من رفع للنقیضین أو وجود للنقیضین 
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ولا تنافر فیه، إلا أن العقل قد لا یدرك الحكمة. هذا  ،مما لا تناقض فیه لكن قد �أتي �أحدهما
 وهذا موجود في الشرع. ،سهل

ا مقال: والدلیل على ذلك من وجوه: الوجه الأول: أنها لو نافتها لم تكن أدلة، لو نافت العقول 
عمل لی ؛مها و�تصورهالماذا؟ لأن الأدلة إنما نُصِبَتْ من قِبل الشارع من أجل أن �فه ،كانت أدلة

إذًا هل �مكن العمل �ه؟ �عني لو ناقضت ما  ،فهمه ولا تصوره بها، وما ینافي العقل لا �مكن
 بقجل أن تُفهَم قبل �ل شيء، ثم تُط�ما قال المؤلف؛ لأن الأدلة إنما وُجِدت من أ ،صارت أدلة

 ناقض العقل.وُ�عمَل بها، وما یناقض العقل لا �مكن فهمه، لا �مكن فهمه؛ لأنه ی
قد �قول قائل: إن �عض ما یناقض العقل �مكن فهمه، فالعقل یدرك أن صیانة النفس والدم هو 

و�نما قد یلیق  ،عین الحكمة والعقل، و�هدار الدماء من غیر قید ولا شرط لا یلیق �العقلاء
لأمر إن هذا ا :�المجانین الذین لا عقول لهم، لكن الإنسان �فهم، لو أُمِر �إراقة الدماء هل نقول

 فناقض العقل من هذه الحیثیة؟ ،إذًا لا �أتي �ه الشرع؟ أو لم �أت �ه الشرع ،لا �فهمه العقل
 طالب: الثاني.

الأدلة المنصو�ة على الأحكام الإلهیة الثاني بلا شك، قال في نها�ة الكلام: و�ستوي في ذلك 
�ستوي في ذلك  ،حكام التكلیفیةوالمراد بذلك الأحكام الوضعیة، الأحكام الوضعیة، وعلى الأ

 .حكام الوضعیة والأحكام التكلیفیةالأ
 ة التكلیف"والثاني: أنها لو نافتها لكان التكلیف �مقتضاها تكلیفًا �ما لا �طلق، وذلك من جه

ع بتصدیق ما لا �صدقه العقل ولا یتصوره، بل یتصور خلافه و�صدقه، فإذا �ان �ذلك امتن
ف ة، وقد فرضنا ورود التكلیف المنافي التصدیق، وهو معنى تكلیعلى العقل التصدیق ضرور 

 وهو �اطل حسب ما هو مذ�ور في الأصول". ،ما لا �طاق
ي أن �صلوا بلا نیة، الواجب أن تصل، لو أُمِر الناس أن �صلوا بلا نیة ،�عني لو قیل للإنسان

ثم تتوضأ وتذهب إلى  الواجب والشرط تصلي بنیة؟ لو جاء الشرع �أن شرط أن تصلي بلا نیة،
غیر ممكن؟ ما �مكن؛ لأن أم ممكن  ،المسجد وتصف مع الناس تصلي وأنت ما استحضرت نیة

تذهب إلى إلى  أن ولا �مكن تصوره ولا هضمه، ما �مكن ،ولا �أتي �ه عقل ،هذا لا �أتي �ه شرع
قال: إنها لو وتعرف ماذا تر�د من هذا الطر�ق وأنت لا تقصده، ولذلك  ،طر�ق وأنت تعرف قصده

 نافتها لكان التكلیف �مقتضاها تكلیفًا �ما لا �طاق.
أو صل بلا نیة لكان هذا من التكلیف  ،أو اغتسل بلا نیة ،توضأ بلا نیة :نعم، لو قیل للإنسان

�ما لا �طاق؛ لأنه لا �مكن أن یتصور هذه الصلاة مع عقله إ�اها وشعوره بها وامتثال النصوص 
إن النیة  :لا مع النیة، ولذا لم یرد الشرع بهذه الأعمال إلا �النیة، قد �قول قائلالواردة �الأمر بها إ

لكنه  ،لو لم تكن مشروعة في الأصل لتصورنا صلاة �غیر نیة، نقول: قد نتصور بوضوء بلا نیة
لیس �شرعي، �عني الإنسان تعود أنه إذا دخل الخلاء وخرج منه �عد الاستنجاء وعمد إلى 
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لأنه تعود  ؛ید�ه أو غسل ید�ه �عد الطعام �عض الناس �كمل الوضوء، بلا شعورالمیضأة وغسل 
 ما �جزئه؟أم هذا، هذا هذا الوضوء �جزئه للصلاة 

 طالب: لا �جزئه.
ولیس بوضوء عبادة، ولا یتصور  ،ما �جزئه، إذًا یتصور وضوء بلا نیة هذا الوضوء وضوء عادة

 لا یتصوره عقل، إذًا لا ،ع من العبادة تكلیف �محالوضوء عبادة بلا نیة إذ التكلیف بهذا النو 
 �أتي الشرع �مثله.

 طالب:...
وء بلا ، الأمر الثاني أنها مع اشتراطها قد یُتصور الوضلأنها لو لم تُشتَرط لتُصُوِّرت ؛اشترطوها

نه �ل ما توضأ صلى ر�عتین؛ لأن العمل العادي والروتیني أنیة، تصور صلاة بلا نیة، معتاد 
�قضي على النیة في الغالب، ولذلك یرى �عض أهل العلم أنه لا �غایر بین ألفاظ التكبیر،  هذا
 تتكبیر ُ�مَدّ وتكبیر ُ�قصَر صار  ،؟ أن تستحضر النیة، لأنها لو غُو�ر بین ألفاظهاماذاجل لأ

ن الذي �عین على إ :؟ مع ذلك نقوللاأم صلاتهم عاد�ة یتبعون الإمام تبعًا لألفاظه، ظاهر 
صحیح عبادات الناس هو النیة حصلت، حصلت بوقوفه بین یدي الله جل وعلا، وامتثاله لأمره، ت

�ألا ینوي نقض هذه  وصفه خلف الإمام، تمت النیة وتم الامتثال و�شترط أ�ضًا استصحاب الحكم
لأنها لو عز�ت عن قلبه �عض الشيء ما ضرّ، هذه هي  ؛النیة، و�ن لم �شترط استصحاب الذ�ر

ر تكبیرة إذا غایرنا بین الألفاظ وجعلنا تكبیرة الجلوس غیر تكبیرة القیام، تكبیرة الر�وع غی النیة،
یته، یتا�ع هذه الألفاظ، وقد تعزب ن ا،روتینی�  هذه صحیح أنها تجعل الإنسان �عمل عملاً  ،السجود

 ،مأمومینما إذا �ان �منأى عن اللكن ألیس في هذا مما �عین على تصحیح صلاة المأموم لا سیّ 
أم ولا یدري هم ر�عوا  ،ما یبصرهم ،الناس یبصر�عني إذا �ان لا  ،و لا یبصرأأو لا �سمع 

 ،صلاته أو �جلس هذا إعانة له على إتمام ین الألفاظ من أجل أنه �سجد مثلاً سجدوا، وغایرنا ب
  .والنیة حصلت في أول الأمر

قد ارتفع �الاستقراء التام حتى إذا فُ  الثالث: أن مورد التكلیف هو العقل، وذلك ثابت قطعًا"
ي ف�الأدلة  وهذا واضحٌ في اعتبار تصدیق العقل ،وعُدَّ فاقده �البهیمة المهملة ،التكلیف رأسًا

ن لزوم التكلیف، فلو جاءت على خلاف ما �قتضیه لكان لزوم التكلیف على العاقل أشدَّ م
ل �خلاف العاق ،ء �صدق أو لا �صدقإذ لا عقل لهؤلا ؛لزومه على المعتوه والصبي والنائم

ولما  الذي �أتیه ما لا �مكن تصد�قه �ه، �خلاف العاقل الذي �أتیه ما لا �مكن تصد�قه �ه،
ضع وذلك منافٍ لو  ،أ�ضًاكان التكلیف ساقطًا عن هؤلاء لزم أن �كون ساقطًا عن العقلاء 

 الشر�عة فكان ما یؤدي إلیه �اطلاً".
ر التكلیف بل یرفضه العقل لكان الصبیان والمجانین ومن في  ،�ما لا �قبله العقل �عني لو تُصُوِّ

حكمهم أولى �التكلیف من العقلاء، لماذا؟ لأن غیر المكلف من صبي ومجنون یرد علیه شيء 
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لیس عنده من العقل ما یناقضه، والمكلف عنده عقلٌ یناقض ما  ،لیس عنده من العقل ما یناقضه
من العقل ما یناقضه أولى �التكلیف ممن عنده شيءٌ یناقضه. �عني  ورد علیه، فالذي لیس عنده

واحد ذهنه خالٍ �الكلیة عن هذا الحكم  ،حكم شرعي على اثنین ،لو وردت مسألة حكم شرعي
یرد هذا الحكم، من الذي  لأن عنده دلیلاً  ؛الشرعي، والثاني �عرف أن هذا الحكم غیر صحیح

 �قبل هذا الحكم؟ 
ل عنده من الأدلة لا ما یوافق ولا ما �خالف، ولذا �ان العوام في الغالب أقب الأول، الذي لیس

للحق من �ثیر من من أنصاف المتعلمین؛ لأنهم لیس عندهم ما یناقض ما ألقي إلیهم، الحكم 
�كن  ولو لم ،لكن نصف المتعلم هذا یرد الحكم إما لكونه عنده ما ینقضه ،صادف قلبًا خالیًا فقُبِل

وأما الخالي من �ل شيء  و لكونه ما عُرض معه دلیله الذي التزم �قبوله مع دلیله،صر�حًا، أ
 .هذا �قبلف
م لأنه ؛�ه أول من ردَّ الشر�عة ،والرا�ع: أنه لو �ان �ذلك لكان الكفار أول من ردَّ الشر�عة"

 ا، حتى �انو -صلى الله علیه وسلم-�ه رسول الله كانوا في غا�ة الحرص على ردِّ ما جاء 
لون في �فترون علیه وعلیها، فتارةً �قولون: ساحر، وتارةً: مجنون، وتارةً �كذبونه �ما �قو 

إن  ن:ور الأولین، بل �ان أولى ما �قولو�نما �علمه �شر، وأساطی ،القرآن سحر وشعر وافتراء
 هذا لا ُ�عقَل أو هو مخالف للعقول أو ما أشبه ذلك".

�عني �ما یوجد في الد�انات  ،وهو ما لا �قبله عقل ،�عني لو أن الشر�عة جاءت بهذا النوع
قل، ععقل، والمذاهب الغالیة من المبتدعة عندهم أشیاء لا �قبلها  الأخرى، عندهم أشیاء لا �قبلها

علیه -ولذلك �سهل إ�طالها، لو أن هذا النوع موجود في الدین الصحیح الذي جاء �ه محمد 
و�تصور أن أ�ا �كر  ،ون المعاندون مثل أبي جهل مثلاً فیسمعه الكفار المشر� -الصلاة والسلام

اسمع ما �قول  :ألا �أتي أبو جهل لأبي �كر و�قول -علیه الصلاة والسلام-أجاب دعوة النبي 
لا �قبله عقل، لو وُجد هذا النوع  ائً ا؟ لو �ان شیهذهذا �لام  ،قول صاحبكما � اسمع ،صاحبك

 ،ساحرن ستدل �ه المخالف من المشر�ین �ه، ما �قولو ما جاء �ه هذا الدین لكان أولى ما �فی
�ذاب وما جُرِّب علیه �ذب، یرمونه �أشیاء �عید �ل  :ولا �قولون  ،وهم �عرفون أنه لیس �ساحر

مر لرموه �ما هو متصفٌ �ه، �عني جاء �شيء لا �قبله العقل، لو جاء مثلاً �أكل الج ،البعد عنها
 :�قول؟ ما �حتاج أن �قول ماذاصاحبك  رأیتالمجالس: ما  هذا لا �قبله عقل، ما �قولفمثلاً، 
لوا لأن �ل هذه �عیدة �ل البعد، إنما لا بد أن �قو  ؛ولا شاعر ،ولا �ذاب ،�اهن :ولا �قول ،ساحر

مما لا یلیق  ،�لوا الجمر مثلاً، أو �لوا مثلاً �ذا :�قول صاحبكمن أجل أن یردوه.  ئًاشی
علیه الصلاة -�ان هذا النوع موجودًا فیما جاء �ه النبي �الإنسان، هذا غیر مقبول، فلو 

 .الكفار مما استدلوا �ه في الواقعلكان أولى ما �ستدل �ه  -والسلام
 طالب:...
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 نعم. 
علیه -لكن لما برهن النبي  ،شيء لا ُ�قبل في عقولهم هلأن ؛مبادرة إلى ارتكاب مثل هذا النوع

وأن هذا قد لا تقبله  ،�كر مؤمن مطمئن الإ�مانوأبو  ،على صحته وصدقه -الصلاة والسلام
من شيء  -علیه الصلاة والسلام-لكنه لیس �مستحیل، على ما جاء �ه النبي  ،العقول السذج

 مما رآه أبو �كر في معجزاته وآ�اته، ولذلك استغلوها استغلالاً مثل ما أورد المؤلف هنا.
 طالب: الكلام ینسحب على المحسوسات دون الغیبیات؟

�خبر �ما وراء ما یدر�ه الإنسان �الملكوت  -علیه الصلاة والسلام-�ون النبي الغیبیات �عني 
 الأعلى مثلاً وما �حدث في آخر الزمان؟

 طالب: نعم.
 هذه فرضها التصدیق.

 لا تنافي العقل من جهة. يطالب: ه
 نعم. ،لا تنافي

 طالب: و�ن �ان لا یتصورها العقل.
لكن ما  ،�حتار فیه العقللا تأتي �ما یناقض العقول، قد تأتي �ما  نهاإ :مثل ما قلنا سا�قًا

 .لا ،یناقض
عقول، وعرفوا جر�انه على مقتضى ال ،فلما لم �كن من ذلك شيء دلَّ على أنهم عقلوا ما فیه"

ذا ولم �عترضه أحد به ،إلا أنهم أبوا من اتباعه لأمور أُخَر حتى �ان من أمرهم ما �ان
قتضى مطعًا في نفیه عنه، والخامس: أن الاستقراء دلَّ على جر�انها على عى، فكان قاالمدَّ 

عاند ولا مالعقول �حیث تصدقها العقول الراجحة وتنقاد لها طائعة أو �ارهة، ولا �لام في عناد 
لیها عفي تجاهل متعام، وهو المعنى �كونها جار�ةً على مقتضى العقول، لا أن العقول حاكمة 

نة فیه شارع ان قصد الا، ولا مُقَبِّحَة، و�سط هذا الوجه مذ�ور في �تاب المقاصد في بیولا مُحَسِّ
 ".في وضع الشر�عة للإفهام، فإن قیلو 

جتالتها اك القبیح، والمراد بها العقول الباقیة على الفطرة، لا العقول التي ر دتدرك الحسن وتالعقول 
ئدة بل مقودة، ومزمومة بزمام الشرع، الشیاطین وحرفتها عن فطرتها، ولیست العقول المدر�ة قا

له �ما �قو  ،لغاة �الكلیةفهي تا�عة للنصّ، ولیس النصُّ تا�عًا لها �ما �قول المعتزلة، ولیست م
 .الأشعر�ة

 لافإن قیل: هذه دعوى عر�ضة �صدّ عن القول بها غیر ما وجه، أحدها: أن في القرآن ما "
یه ما لا وف ،قالوا إن في القرآن ما �عرفه الجمهور�عقل معناه أصلاً �فواتح السور فإن الناس 

جر�ان  ، فأینوفیه ما لا �علمه إلا الله ،وفیه ما لا �عرفه إلا العلماء �الشر�عة ،�عرفه إلا العرب
 هذا القسم على مقتضى العقول؟".
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هذا فم أما أن �عتقد أنه من عند الله و�رضى و�سل ،اهذا مما لا �كلف المسلم �ه، عملی� �ل  :نقول
ا لوجب لو تضمن حكمًا عملی� فرض، لكن لیس مما یتضمن الحكم العملي الذي �جب العمل �ه، و 

 .بیانه
 تعالى، والثاني: أن في الشر�عة متشابهات لا �علمهن �ثیر من الناس، أو لا �علمها إلا الله"

لى عتتشا�ه ولا معنى لاشتباهها إلا أنها  ،كالمتشابهات الفروعیة و�المتشابهات الأصولیة
كیف والمعظم مصدودون عن فهمها، ف ،العقول، فلا تفهمها أصلاً، أو لا �فهمها إلا القلیل

 �طلق القول �جر�انها على فهم العقول؟".
 ، قد �كون متشابهًا �النسبة لبعض الناس دون �عض، نعم قد �كون نسبيأ�ضًا نقول: هذا التشا�ه 

علم، لكن لا بد من أن �عرفه الراسخون في ال ،غالب الناسمتشابهًا لعموم الناس أو لجُلِّ الناس و 
ر أنه من النوع الذي لا �عرفه إلا الله فإن هذا لا یلزم المكلف �ه أكثر من الإ�م ن لأان �ه؛ ولو قُدِّ

من عند ر�نا، ما نفهمه وما لا نفهمه، فمن الشرع من الأدلة  الراسخین �قولون: آمنا �ه �لٌّ 
ر العمل �هالشرعیة ما ینزل ما ه وهذا یدر�ه �ل أحد، ومنها ما هو مما  ،و واضح مبین مُفسَّ

و�لزم بیانه في الموضع الآخر،  ،�ذلك �جب العمل �ه ،وُ�بیَّن في موضع آخر ،�حتاج إلى بیان
 .ا وأطعنا وأن �سلموامثل هذا علیهم أن �قولوا: سمعنفومنها ما �ستمر تشابهه على �عض الناس 

ر وصا ،زاً�اأشیاءً اختلفت على العقل حتى تفرق الناس بها فرقًا، وتحز�وا أحوالثالث: أن فیها "
ن غلب على مقدار عقله ودینه، فمنهم م م فرحون، فقالوا فیها أقوالاً �لٌّ كل حزب �ما لدیه

ل الله علیه هواه حتى أداه ذلك إلى الهلكة �نصارى نجران حین اتبعوا في القول �التثلیث قو
 تعالى: فعلنا".

لاثة، ثفعلنا، قضینا خلقنا، إنا أنزلناه، أقل الجمع وأقل الجمع ثلاثة،  ،لأن هذا ضمیر جمع ؛فعلنا
تي للجمع �أتي للواحد فقالوا �التثلیث، وهذا القول لا شك أنه �اطل؛ لأن ضمیر الجمع �ما �أ

�ضمیر ه أو للواحد المؤ�د لفعله، في صحیح البخاري: والعربُ تؤ�د فعل الواحد المعظم فعل
 .ره البخاري في تفسیر إنا أنزلناهالجمع، والعرب تؤ�د فعل الواحد �ضمیر الجمع، وذ�

 فعلنا وقضینا وخلقنا، ثم من �عدهم من أهل الانتماء للإسلام الطاعنین على الشر�عة"
ه صلى الله علی-ثم یلیهم سائر الفرق الذین أخبر بهم رسول الله  ،�التناقض والاختلاف

لى عفلو �انت الأدلة جار�ة  ،لك ناشئ عن خطاب یزل �ه العقل �ما هو الواقعو�ل ذ ،-وسلم
من جهة  تعلقات العقول لما وقع في الاعتیاد هذا الاختلاف، فلما وقع فُهم أنه من جهة ما له

 ما له خروجٌ عن المعقول ولو بوجهٍ ما، فالجواب عن الأول وأن فواتح السور للناس في
 ى أنه مما �علمه العلماء".تفسیرها مقال بناءً عل

الله أعلم �مراده بها؛ لأن هذه  :ولذلك ذُكر لها أكثر من تأو�ل مع أن الراجح فیها أن �قال
 ملزم و�لا تبقى على اشتباهها. إلى نصٍّ فتحتاج  ،التأو�لات لا �سندها دلیل، لا �سندها دلیل
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 إذا خرج عن�ه تكلیفٌ على حال، ف فلیس مما یتعلق ،لبتةأإنه مما لا �علمه العلماء  :"و�ن قلنا

لذي اذلك خرج عن �ونه دلیلاً على شيء من الأعمال فلیس مما نحن فیه، و�ن سُلِّم فالقسم 

علیها  ة المستدلولا تنخرم �ه الكلی ،والنادر لا حكم له ،لا �علمه إلا الله تعالى في الشر�عة نادر

ؤدي لامنا فیه، إنما الكلام على ما یأ�ضًا؛ لأنه مما لا یهتدي العقل إلى فهمه، ولیس �

ینت لنا لكن على خلاف المعقول، وفواتح السور خارجةٌ عن ذلك؛ لأنا نقطع أنها لو ب ،مفهومًا

 .وهو المطلوب ،أو بُینت لنا معانیها لم تكن إلا على مقتضى العقول

لناس ض اوعن الثاني: أن المتشابهات لیست مما تعارض مقتضیات العقول، و�ن توهم �ع 

عالى: ت�ما نصت علیه الآ�ة قوله  ،؛ لأن من توهم فیها ذلك فبناءً على اتباع هواهفیها ذلك

 ]٧مران:ع[آل  وَابْتِغَاءَ تَأْوِ�لِهِ}ءَ الْفِتْنَةِ ابْتِغَا {فَأَمَّا الَّذِینَ فِي قُلُوِ�هِمْ زَْ�غٌ فَیَتَّبِعُونَ مَا تَشَاَ�هَ مِنْهُ 

 إلى فإنه إن �ان �ذلك فالتأو�ل فیه راجع إلى معقول موافق لا ،لا أنه بناء على أمر صحیح

جي لا مخالف، و�ن فُرِض أنها مما لا �علمها أحدٌ إلا الله فالعقول عنها مصدودة لأمر خار 

ى جمل لمخالفته لها، وهذا �ما �أتي في الجملة الواحدة، فكذلك �أتي في الكلام المحتوي عل

ي الطبع، ا یتوهم القاصر النظر فیها الاختلاف، و�ذلك الأعجمكثیرة وأخبار �معانٍ �ثیرة، ر�م

في  الذي �ظن بنفسه العلم �ما ینظر فیه وهو جاهلٌ �ه، ومن هنا �ان احتجاج نصارى نجران

لك ذودعوى الملحدین على القرآن والسنة التناقض والمخالفة للعقول، وضموا إلى  ،التثلیث

ه ؤذن لهم في الخوض، وفیما لم �جز لهم الخوض فیجهلهم �حكم التشر�ع، فخاضوا حین لم ی

عرف ن من لم �أر فیهما إلا عر�ي، �ما نظَ فتاهوا، فإن القرآن والسنة لمّا �انا عر�یین لم �كن لیَ 

  ".مقاصدهما

ف ن أكثر من ألّ إ :أو �التعلم تعلم العر�یة، لئلا �قال�عني �الأصل  ،لم ینظر فیهما إلا عر�ي
 لب ،یة من غیر العرب، هؤلاء تعلموا العر�یة وأدر�وا منها ما أدر�ه العربوصنّف و�رع في العر�

 .فاق �ثیرٌ منهم �ثیرًا من العرب
ون كما أن من لم �عرف مقاصدهما لم �حل له أن یتكلم فیهما، إذ لا �صح له نظرٌ حتى �ك"

ه تبین �عالمًا بهما فإنه إذا �ان �ذلك لم �ختلف علیه شيء من الشر�عة، ولذلك مثالٌ ی
ختلف المقصود، وهو أن نافع بن الأزرق سأل ابن عباس فقال له: إني أجد في القرآن أشیاء ت

{وَأَقْبَلَ َ�عْضُهُمْ عَلَى ، ]١٠١فَلا أَنسَابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَلا یَتَسَاءَلُونَ}[المؤمنون:{علي، قال: 
َ حَدِیثًا}[النساء {وَلا َ�كْتُمُونَ ، ]٢٧َ�عْضٍ یَتَسَاءَلُونَ}[الصافات:  ".]٤٢:االلَّ
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 وفي الثانیة أثبت. ،في الآ�ة الأولى نفى التساؤل
َ حَدِیثًا}[النساء:" موا في فقد �ت ]٢٣ا مُشْرِِ�ینَ}[الأنعام:{َ�االلَِّ رَ�ِّنَا مَا ُ�نَّ ، ]٤٢{وَلا َ�كْتُمُونَ االلَّ

مَاءُ بَنَاهَا{هذه الآ�ة، وقال:   .]٢٨: ٢٧وَّاهَا}[النازعاترَفَعَ سَمْكَهَا فَسَ . السَّ
 فسواها.
مَاءُ بَنَاهَا{وقال:   .مكرر هنا �ا شیخوله:"إلى ق ]٢٨: ٢٧رَفَعَ سَمْكَهَا فَسَوَّاهَا}[النازعات. السَّ
 .]٣٠[النازعات:{وَالأَرْضَ َ�عْدَ ذَلِكَ دَحَاهَا}لا لا، 

 طالب: بناها رفع سمكها رفع سمكها، خطأ.
 غلط.، نعم

بل خلق الأرض، ثم فذ�ر خلق السماء ق ،]٣٠[النازعات:لأَرْضَ َ�عْدَ ذَلِكَ دَحَاهَا}{وَا"إلى قوله: 
ادًا ذَلِكَ رَبُّ نَ لَهُ أَندَ تَجْعَلُووَ {قُلْ أَئِنَّكُمْ لَتَكْفُرُونَ ِ�الَّذِي خَلَقَ الأَرْضَ فِي یَوْمَیْنِ قال: 

، فذ�ر الآ�ة ]١١}[فصلت:انٌ مَاءِ وَهِيَ دُخَ السَّ  {ثُمَّ اسْتَوَى إِلَى: إلى أن قال ]٩الْعَالَمِینَ}[فصلت:
ُ غَفُورًا رَحِیمًا}[الف{في هذه خلق الأرض قبل خلق السماء، وقال:  زِ�زًا عَ {، ]١٤تح:وََ�انَ االلَّ

 بن عباس".فكأنه �ان ثم مضى، فقال ا ]١٣٤سَمِیعًا َ�صِیرًا}[النساء:{، }]١٩حَكِیمًا}[الفتح:
أن  ماضي على أصله، استعمالاً للفعل الماضي على أصله، ومرّ بنا مرارًا�عني استعمالاً للفعل ال

 ،الماضي �ستعمل على أصله فیما مضى من الزمان، و�ستعمل في المستقبل �معنى إرادة الفعل
 .ى الشروع فیهو�ستعمل �معن

لأولى في النفخة ا ،]١٠١ن:منو{فَلا أَنسَابَ بَیْنَهُمْ یَوْمَئِذٍ وَلا یَتَسَاءَلُونَ}[المؤ فقال ابن عباس: "
ینفخ في الصور، فصعق من في السموات ومن في الأرض إلا من شاء الله، فلا أنساب عند 

{وَأَقْبَلَ َ�عْضُهُمْ عَلَى َ�عْضٍ ذلك ولا یتساءلون، ثم في النفخة الآخرة  
{وَلا َ�كْتُمُونَ "، ]٢٣ینَ}[الأنعام:{َ�االلَِّ رَ�ِّنَا مَا ُ�نَّا مُشْرِ�ِ ، وأما قوله: ]٢٧یَتَسَاءَلُونَ}[الصافات:

َ حَدِیثًا}[النساء: عالوا نقول: ما فإن الله �غفر لأهل الإخلاص ذنو�هم فقال المشر�ون ت ]٤٢االلَّ
 لا كنا مشر�ین، فختم على أفواههم فختم على أفواههم فتنطق أیدیهم فعند ذلك عُرِف أن الله

في  ا الرسول لو تسوى بهم الأرض، وخلق الأرضُ�كتم حدیثًا، وعنده یود الذین �فروا وعصو 
ي یومین ثم خلق السماء، ثم استوى إلى السماء فسواهن في یومین آخر�ن، ثم دحا الأرض أ

 ا فیها منأخرج الماء والمرعى، وخلق الجبال والآكام وما بینهما في یومین، فخُلِقَت الأرض وم
ُ غَفُورًا رَحِی{ شيء في أر�عة أ�ام، وخُلِقَت السماوات في یومین، سمى  ]١٤:مًا}[الفتحوََ�انَ االلَّ

لا �ختلف فأني لم أزل �ذلك، فإن الله لم یرد شیئًا إلا أصاب �ه الذي أراد، نفسه وذلك قوله: 
ع ذلك من عند الله. هذا تمام ما قال في الجواب، وهو یبین أن جمی فإن �لا�  ،علیك القرآن

 معقول، إذا نزل منزلة".
لَ.  نُزِّ
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لَ منزلته، وأُتي من �ا�ه" ما و  ،لطالبینوهكذا سائر ما ذ�ر الطاعنون، وما أشكل على ا ،إذا نُزِّ
 الاجتهاد وقف فیه الراسخون، ولو �ان من عند غیر الله لوجدوا فیه اختلافًا �ثیرًا، وفي �تاب

نَّ والحمد لله، وقد ألّف الناس في رفع التناقض والاختلاف عن القرآ ،من ذلك بیان �افٍ  ة ن والسُّ
 فمن تشوف إلى البسط ومد الباع وشفاء الغلیل طلبه في مظانه". ،كثیرًا

ي مشكل فماذا �النسبة لما یتعلق �مسائل نافع بن الأزرق وابن عباس في الآ�ات المُشكِلة، وأُلِّف ف
نَّة أ�ضًا مؤلفات في مشكل الحدیث فیه �تب مختلف  القرآن مؤلفات �ثیرة، وفي مشكل السُّ

حدیث واختلاف الحدیث، وتأو�ل مختلف الحدیث، �ل هذا فیما �ظن فیه التعارض، و�ان إمام ال
الأئمة محمد بن إسحاق بن خز�مة من أعرف الناس في التوفیق بین النصوص، حتى قال: إني 
لا أعرف حدیثین صحیحین متناقضین، ومن �ان عنده شيء من ذلك فلیأتني لأؤلف بینهما، 

 .كافٍ 
 


