
 
 

 شرح �تاب 
 الموافقات للشاطبي

 
 معالي الشیخ الد�تور

 عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر
 عضو هیئة �بار العلماء

 وعضو اللجنة الدائمة للبحوث العلمیة والإفتاء

                           
 

  المكان: هـ٢٢/٣/١٤٣١ تار�خ المحاضرة:



 
 

 
 

F=m_—Ã^Èª^=i_k‘=}àè۰٥E=
=

٢ 

  
 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

�قول هل نفهم من �لامكم صحة ما ذهب إلیه �عض المشا�خ من إفراد قسمٍ خاص ول: هذا �ق
ن لأ  ؛وهل لا مشاحة هنا؟ مع أنه أصلاً داخل في توحید الألوهیة بلا شك ،بتوحید الحاكمیة

 المقصود الإ�ضاح للناس في هذا الزمان أم هناك مشاحة؟
 لموافقات؟لین المناسبة؟ أ 

 طالب:...
ة، على �ل حال تقسیم التوحید إلى ثلاثة أقسام الر�و�یة والألوهیة والأسماء المناسب أرى ما 

والصفات تقسیم معتبر عند أهل العلم، و�ن �ان توحید الأسماء والصفات �مكن إدخاله بتوحید 
جمَل الر�و�یة؛ لأن الكلام في الصفات والأسماء تا�ع للكلام في الذات، و�فراد نوع من أنواع المُ 

الإخلاص إن اشتراط  :�ه والعنا�ة �شأنه هذا معروف عند أهل العلم، حتى قال �عضهمللاهتمام 
والمتا�عة لصحة العمل اشتراط هذین الشرطین �كفي في ذلك المتا�عة؛ لأن الإخلاص داخل في 

على الإخلاص للاهتمام �ه والعنا�ة �شأنه؛ لأنه قد  ص،المتا�عة، لكن التنصیص على الإخلا
ان، لكن إذا نُصَّ علیه في �ل مناسبة وفي �ل عبادة تذ�ره الإنسان، وتوحید �غفل عنه الإنس

الأسماء والصفات لكثرة من خالف فیها جعل �عض أهل العلم أو عموم أهل العلم �فردونه بتوحید 
 .خاص

رع �عضهم أفرد توحید الحاكمیة لمسیس الحاجة إلیه لا سیما في الأوقات التي حُكِّم فیها غیر ش 
باع، من أهل العلم وهو قولٌ أ�ضًا مأثور إفراد الاتباع �التوحید، فسموه توحید توحید الات الله،

للاهتمام �شأنه  ؛وسمعته من من من �بار من أهل العلم وقرأته أ�ضًا، أفردوا توحید الاتباع
م حلأنه وُجِد من �ُ  ؛والعنا�ة �ه، فالتنصیص على مثل توحید الحاكمیة نعم للاهتمام بهذا الشأن كِّ

ینِ مَ {أَمْ لَهُمْ شُرَكَاءُ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ اغیر شرع الله، و�شَرِّك في هذا الباب،  ِ�هِ  نْ ا لَمْ َ�أْذَ لدِّ
لأمر دلّ على أنه شرك نسأل الله العافیة، وضده التوحید، فمن اهتم بهذا ا ]٢١[الشورى:}االلَُّ 

 -جل وعلا-على هذا، نسأل الله  - العافیةنسأل الله -واعتنى �شأنه لا سیما وأن أكثر المسلمین
نه على هذا الأمر، فمن �اب الاهتمام �شأ أكثر بلاد المسلمین ماشٍ  .أن یردهم إلیه ردًا جمیلاً 

لكن من �اب تقر�ر السؤال، أ�ضًا توحید  ،أذ�ر إني تكلمت �كلام �قرب من هذاو والعنا�ة �ه 
علیه الصلاة -ندهم خلل �بیر في اتباع النبي الاتباع �ان المسلمون في �ثیرٍ من أقطارهم ع

 ، فیجعلون هذا من أقسام التوحید للاهتمام �ه، و�لا-جل وعلا-، وما جاء �ه عن الله -والسلام
والعلماء یذ�رون الأشیاء على سبیل الإجمال وقد یذ�رونها على سبیل البسط،  ،فلو أُجمِلت

البسط، �معنى أنه القسم الواحد �مكن أن  یذ�رونها على سبیل الإجمال و�ذ�رونها على سبیل
 .ُ�فرَّع منه أقسام
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لأن ؛ على �ل حال هذا اصطلاح ولا مشاحة في الاصطلاح؛ لأنه لا ُ�غیِّر من الواقع شیئًا 
الاصطلاح الذي ُ�شاحح فیه هو الذي �غیر من الواقع �غیر من العلم المبحوث فیه، �غیر ما 

خلّ شیئًا، �عني هل توحید الحاكمیة الذي أشار إلیه السائل �ُ تقرر عند أهل العلم، هذا لا �غیر 
یة بتوحید الر�و�یة، �خلّ بتوحید الألوهیة، �خلّ بتوحید الأسماء؟ ما �خلّ �شيء، إنما مرّ أهم

د رحمة الله علیه لما رأى مسیس الحاجة إلى  الشيء أبرزه لمسیس الحاجة إلیه، الإمام المُجدِّ
د ه، همه توحید الألوهیة، لماذا؟ لأن توحید الر�و�یة ما �ختلف فیه أحتوحید الألوهیة جعله هم

و�یة، �عترفون لله �التوحید بتوحید الر� -علیه الصلاة والسلام-حتى المشر�ون الذین قاتلهم النبي 
الشأن في توحید الألوهیة، فإذا وُجِد في ظرف من الظروف وفي عصر من العصور إهمال شيء 

ة من أجل أن تكون واضح ؛تة سُنَّة ینبغي أن �عتني بها أهل العلم و�برزونهاأو ترك شيء أو إما
 للناس، تقضي على ما عندهم من بدع، فإذا �ان من هذه الحیثیة فلا مانع فلا مانع. 

شیخ الإسلام لما �ثُر في زمانه من ینكر الأسماء ومن ینكر الصفات ومن یؤول ومن �شبه ومن 
 الأسماء والصفات، وهكذا.صار همه الاهتمام � ،�عطل
عنده  -رحمه الله-فهل الشاطبي  ،ذ�رتم أن لفظة �لام الله القد�م إنه من �لام الأشعر�ة �قول:

 شيء أو عنده تمشعر؟ 
 ئة، عنده لكنه في الجملة أخف من غیره، لفظ �لام اللهائة �المانعم عنده، �عني ما هو بنظیف م

تكلم  أن یُنفى وهو الحدوث، فیرون أن �لام الله �له قد�م، القد�م �جعلون القد�م له محترز، ینبغي
نَّة افي الأزل ولا یتكلم أبدًا �عد أن تكلم في الأزل، تعالى الله عما �قولون، والمقرر عند أهل  ن ألسُّ

متى  تكلم في الأزل، و�تكلم -جل وعلا-نوع الكلام قد�م، نوع الكلام قد�م، وأفراده حادثة، فالله 
 .ء، على ما یلیق �جلاله وعظمتهشا شاء إذا

 طالب:...
نص حاصر؟ لیس بنصٍ هو لكن هل هذا النصّ قاطع �حیث ینفي ما عداه؟ �عني هل ، نعم

ثاثها لاجت ؛حاصر، العلماء من دأبهم وشأنهم أن الناس إذا وُجِد فیهم مخالفة اعتنوا بهذه المخالفة
لو ظهر في مجتمع من المجتمعات لا أحد ینكر هذا، �عني  ،من أصولها، وهذا مسلك شرعي

عنا�ة �عني عبادة القبور مثلاً ألا �كون هم الدعاة وهم أهل العلم بیان هذا الحكم؟ والاعتناء وال
�شأنه؟ لو �ان في مجتمع فیه یُذم سلف هذه الأمة و�تنقص سلف هذه الأمة ألا �كون من شأن 

هل تاج إلى التنبیه ینبغي أن �كون هم أ ما ظهر شيء �حا، �لأهل العلم العنا�ة بهذا الأمر؟ وهكذ
جتثت هذه المخالفة من أصولها العلم وهم الدعاة إلى الله المخلصین، من أجل إ�ش؟ أن تُ 

 وجذورها.
آله  الحمد لله رب العالمین وصلى الله وسلم و�ارك على نبینا محمد وعلىأحسن الله إلیك، 

 وصحبه أجمعین، أما �عد، 
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ته في : "المسألة الحاد�ة عشرة: إذا �ان الدلیل على حقیق- تعالىرحمه الله-فیقول المؤلف 
 اللفظ لم �ستدلُ �ه".

 �ستدلْ.
كون ذلك المجازي إلا على القول بتعمیم اللفظ المشترك، �شرط أن �لم �ستدلْ �ه على المعنى "

 المعنى مستعملاً عند العرب في مثل ذلك اللفظ و�لا فلا".
ر من معنى في آنٍ واحد، ورد لفظ ُ�طلق على معاني �ثیرة، أو �عني استعمال اللفظ في أكث

�طلق على �طلق على معاني حقیقة �عني له أكثر من حقیقة، أو �طلق على لفظٍ أو معنىً 
حقیقي ولفظ معنى مجازي عند من �قول �ه، هل �مكن أن �ستعمل اللفظ الواحد في معنیین في 

 وتقصد بذلك الجار�ة ،لا �مكن أن تقول: رأیت عینًا آنٍ واحد؟ المسألة خلافیة، الجمهور: لا،
 والباصرة والذهب و�ل ما تطلق علیه العین في آنٍ واحد، ولو رأیتها مجتمعة، لا تستعمل اللفظ

في أكثر من معنى واحد، فلا �ستعمل اللفظ في أكثر من حقیقة، ولا �ستعمل اللفظ الواحد في 
ي فلك، أجازوا ذلك وقالوا: لا مانع من أن �ستعمل اللفظ حقیقته ومجازه، �عض الشافعیة أجازوا ذ

أكثر من معنى، وعلى هذا لو جاء أمر أمر یتناول شیئین أحدهما واجب والآخر مستحب، هل 
َ َ�أْ إننا استعملنا هذا الأمر في حقیقته ومجازه؟  :نقول  ]٩٠[النحل:}سَانِ وَالإِحْ  مُرُ ِ�الْعَدْلِ {إِنَّ االلَّ

حسان مستحب، �أمر المراد �الأمر هنا حقیقته التي هي للوجوب أو مجازه الذي العدل واجب والإ
 هو للاستحباب؟ 

زل معهم على �لامهم، و�ن �نا لا نرى المجاز، �عني هل استعملنا اللفظ في حقیقته في ننت
لا بد أن هذا الأمر للوجوب والوجوب مصروف �الإحسان �أدلة أخرى؟ ولولا  :معنییه؟ أو نقول

مانع أن �كون هذا المعنى اللفظ  هما فی :وارف لقلنا بوجو�ه �العدل، الشافعیة �قولون الص
فهو للوجوب في العدل وللاستحباب في الإحسان، و�هذا �ستدلون على  ،مستعمل في معنییه

 ضعف دلالة الاقتران، على ضعف دلالة الاقتران، فالذین �قولون �أن العدل لیس بواجب لاقترانه
و الإحسان لیس، واجب لاقترانه �العدل هذا لیس �صحیح، والذین �قولون �أن لحم �الإحسان أ

لاقترانه �البغال والحمیر دلالة الاقتران ضعیفة، عامة أهل العلم لا یرون  ؛الخیل لا یؤَ�ل
 .حقائقها الاستدلال بها، ولكل لفظٍ ما �خصه، والأصل أنها تستعمل الألفاظ في

یِّتَ مِنَ رِجُ الْمَ خْ {ُ�خْرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ�ُ ط قوله تعالى: فمثال ذلك: مع وجود الشر "
ج الإنسان ، فذهب جماعة إلى أن المراد �الحیاة والموت ما هو حقیقي �إخرا]١٩[الروم:}الْحَيِّ 

سیر الحي من النطفة المیتة و�العكس، وأشباه ذلك مما یرجع إلى معناه، وذهب قومٌ إلى تف
یْتًا  َ�انَ مَ {أَوَمَنْ وت والحیاة المجاز�ین المستعملین في مثل قوله تعالى: الآ�ة �الم

لى القول بتعمیم اللفظ الآ�ة، ور�ما ادَّعى قومٌ أن الجمیع مرادٌ بناءً ع ]١٢٢[الأنعام:}فَأَحْیَیْنَاهُ 
 المشترك واستعمال اللفظ في حقیقته ومجازه، ولهذا الأصل أمثلة �ثیرة".
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حقیقته الحیاة المعروفة التي تكون  ]١٩[الروم:}خْرِجُ الْمَیِّتَ مِنَ الْحَيِّ يَّ مِنَ الْمَیِّتِ وَ�ُ {ُ�خْرِجُ الْحَ 
موت ، حیاة القلوب و هذه حقیقة الموت والحیاةفیها الروح في البدن، والموت مفارقة الروح للبدن، 

 أُطلقت الحیاة انصرفت القلوب هذه و�ن �انت جاءت بها النصوص إلا أنها لیست الحیاة التي إذا
ان ضالاً فاهتدى، والعكس قد كان �افرًا فأسلم، � ]١٢٢[الأنعام:} َ�انَ مَیْتًا فَأَحْیَیْنَاهُ {أَوَمَنْ إلیها، 

نسأل الله السلامة والعافیة، هذه حیاة هذه حقیقة  ،�كون حي ثم �موت، �كون مسلمًا ثم یرتد
ة؟ و�ن لم تكن لغو�ة ولا عرفی ،إنها حقیقة شرعیة :إنها مجاز الحیاة أو نقول :الحیاة؟ هل نقول

لأن اللفظ قد �كون له أكثر من حقیقة شرعیة، الحقائق الثلاث قد تجتمع في شيء، وقد تنفرد 
 وقد تنفرد الشرعیة عن اللغو�ة، وقد تكون الحقیقة عُرفیة لا شرعیة ولا ،اللغو�ة دون الشرعیة

 .لغو�ة
 -السلامو علیه الصلاة -من لا درهم له ولا متاع، لكن النبي  ،الإعدام فمثلاً الفَلَس الفَلَس حقیقته 

ال أمثال الجب«في �عض الروا�ات:  »لا، المفلس من �أتي �أعمال«لمّا أُجیب بهذا الجواب قال: 
 ،إلى غیر ذلك من الأعمال البر والجهاد، ثم �أتي وقد شتم هذا »من صیام وصدقة وصلاة

، �كون مفلسًا، اأكل مال هذا ثم �أخذ من حسناته، �كون مفلسً و  ،وسفك دم هذا ،وضرب هذا
 ما ینفي؟ أم ینفي الحقیقة التي ذ�روا  »لا«: -علیه الصلاة والسلام-حینما قال النبي 

 طالب:...
لكن لا �مكن أن یُنفى عن الحقیقة  ،�عني في المقام الذي یر�د أن تتحدث �ه ممكن أن ینفي

من وجد «: -علیه الصلاة والسلام-هم له ولا متاع؛ لأن في قوله الشرعیة أن المفلس من لا در 
ر ند رجل قد أفلس، هل �مكن أن ُ�فسَّ من وجد ماله ع »ماله عند رجلٍ قد أفلس فهو أحق �ه

ن المفلس هنا �من �أتي �أعمال أمثال الجبال؟ لا، هذه حقیقة وهذه حقیقة و�لها شرعیة، فقد �كو 
أنا «: -علیه الصلاة والسلام-في مسألة الوصال لما قال النبي للفظ الواحد أكثر من حقیقة، 

 مجازي؟أم هل الطعام هذا حقیقي  ،»إني أبیت عند ر�ي �طعمني و�سقیني ،لست �هیئتكم
 طالب: مجازي.

 ؟نعم
 طالب:...

هذه �النسبة للحقیقة  :�أكل، و�ذا قلنا :لأنه �أكل، نعم، قلنا ؛إنه ما واصل :حقیقي قلنا :إن قلنا
حقیقة لغو�ة و�حثنا  :لأنه �أكل و�شرب، و�ذا قلنا ؛حقیقة شرعیة انتفى الوصال :لشرعیة، لو قلناا

لماذا في �تب اللغة ما وجدنا مثل هذا النوع في الحقائق اللغو�ة، حتى ولا في الحقائق العرفیة، 
إن هذه إن هذا النوع حقیقة شرعیة ثانیة؟ غیر الأكل والطعام والشراب المحسوس،  :لا نقول

أبیت عند «�قول: -علیه الصلاة والسلام-حقیقة شرعیة ثانیة مثل ما قلنا في المفلس، الرسول 
ما واصل، و�ذا  :الحقیقة التي تجتمع فیها الحقائق الثلاث قلنا :إن قلنا »ر�ي �طعمني و�سقیني
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كن أن �كون للفظ هناك نظرنا إلى الحقیقة اللغو�ة المنتفیة والعرفیة المنتفیة إذًا الحقیقة الشرعیة �م
 ألفاظ لها أكثر من حقیقة في الشرع.

 طالب: لكن �یف �صرف البیتوتة أبیت عند ر�ي؟ �كون لها حقیقة أخرى؟
 یته؟بحتى البیتوتة، حتى البیتوتة، البیتوتة ما هي �حقیقة ولا؟ حقیقتها الشرعیة وهو ما �فقد من 

 طالب:...
 وهو عند أهله؟ احقیقی�  ا، یبیت عند أهله، فكیف �طعم طعامً نعم

 طالب: هل ما نقول مجاز أ�ضًا؟
المجاز عندهم عند من �قول �ه استعمال اللفظ في غیر ما وضع له، لكن الذي لا یرى المجاز 

 و�رى أنه لا مانع من أن یوجد في یوجد في اللفظ الواحد أكثر من حقیقة شرعیة. ،أصلاً 
 طالب: نعم.

 انظرقیقة شرعیة �ستغني بها عن الأكل والشرب، نعم. نقول في مثل هذا حقیقة شرعیة، ح
 الأمثلة.

لاةَ وَأَنْ رَُ�وا ال{َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا لا تَقْ ومثال ما تَخلَّف فیه الشرط قوله تعالى: " تُمْ سُكَارَى صَّ
فالمفسرون هنا  ]٤٣[النساء:}واسِلُ غْتَ رِي سَبِیلٍ حَتَّى تَ حَتَّى تَعْلَمُوا مَا تَقُولُونَ وَلا جُنُبًا إِلاَّ عَابِ 

لجنا�ة اوهو مجازٌ فیه مستعمل، وأن  ،على أن المراد �السُكر ما هو الحقیقة أو سُكْر النوم
ر".  والغُسل منها على حقیقته، فلو فُسِّ

و�طلق على ما  ،فقد �طلق على ما �غطیه حقیقةً �الخَمْر ،السُكْر �طلق على ما �غطي العقل
لهوى ، ا-جل وعلا-الافتتان �الدنیا وزخرفها ونسائها وقصورها، مما ُ�شغِل عن الله �غطیه حُكمًا �

اق �عیشون أحلامًا �حال السُكارى، و�ذلك عُبَّاد الدرهم والدین  ار �عیشون له سُكْر، والهواة والعُشَّ
فًا یناسب اشنغالهم بدنیاهم ،في �عض أحوالهم أو في �ثیر من أحوالهم م لكنه ،و�تصرَّفون تَصرُّ

 سكرى عما یراد بهم نعم.
ر على أن السُكْر هو سُكْر الغفل"  ة والشهوةوأن الجنا�ة والغُسل منها على حقیقته، فلو فُسِّ

لجواز في وحب الدنیا المانع من قبول العبادة في اعتبار التقوى �ما مُنِع سُكْر الشراب من ا
ذا هوالاغتسال هو التو�ة، لكان  صُلب الفقه وأن الجنا�ة المراد �ه التمضخ بدنس الذنوب

 لأن العرب لم تستعمل مثله في مثل هذا الموضع". ؛التفسیر غیر معتبرٍ 
ا عند �عض الناس ولیست حقیقة  �عني فلیست حقیقته لا لغو�ة ولا شرعیة، قد تكون عُرفًا خاص�

س �الصوفیة عُرفیة عند جمیع الناس، قد تكون مثل هذه التأو�لات عُرف خاصّ عند فئة من النا
مثلاً الذین یتأولون النصوص و�فسرون النصوص �طر�ق الإشارة، مما لا �عرفه سواهم، والتفسیر 
الإشاري موجود، وله ُ�تب معروفة، ومتداولة، ومن ذلك لطائف الإشارات للقُشیري، مطبوع في 

سیر لأمثال ست مجلدات، من ذلك تفسیر سهل بن عبد الله التُستري، وأقوال مبثوثة في �تب التف
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وأدخله في تفسیره، في تفسیر �ل آ�ة  ،هؤلاء، والألوسي مع الأسف اعتنى بهذا النوع من التفسیر
غُلاتهم لاتهم عطلوا الشرع �سبب هذا، و�نقل عن المتصوفة، لكن غُ  ،یذ�ر من �اب الإشارة �ذا

بتفسیر، لا علاقة  من الباطنیة عطلوا الشرائع متذرعین بهذا النوع من التأو�ل، فیفسرون الصلاة
 »صلوا �ما رأیتموني أصلي«: -علیه الصلاة والسلام-لها �الصلاة التي قال عنها النبي 

وا ُ�تِبَ عَلَیْكُمُ {َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُ : -جل وعلا-�فسرون الصوم بتفسیر لا علاقة له �قول الله 
یَامُ  �فعله، و�فسرون الحج �ذلك و�قیة  -معلیه الصلاة والسلا-و�ینه النبي  ]١٨٣[البقرة:}الصِّ

 .كر فیعطلون الشرائع بهذه الذر�عةالعبادات والجهاد والأمر �المعروف والنهي عن المن
لجنا�ة لأنها لا تفهم من ا ؛لأن العرب لم تستعمل مثله في مثل هذا الموضع ولا عهد لها �ه"

فَاخْلَعْ {ه تعالى: والاغتسال إلا الحقیقة، ومثله قول من زعم أن النعلین في قول
قائقها حإشارة إلى خلع الكونین، فهذا على ظاهره لا تعرفه العرب لا في  ]١٢[طه:}نَعْلَیْكَ 

 المستعملة".
 و�باع في الأسواق، ،اولهذا الكلام موجود في لطائف الإشارات للقُشیري، الإشارات مطبوع ومتد

 .وموجود
 لا في حقائقها المستعملة ولا في مجازها"."

: الحسن ]٢٢من:[الرحانُ}{َ�خْرُجُ مِنْهُمَا اللُّؤْلُؤُ وَالْمَرْجَ ض الطوائف المبتدعة الغُلاة في بِدَعهم �ع
َ َ�أْمُرُكُمْ والحسین،  ، نسأل الله -قاتلهم الله–عائشة  قالوا ]٦٧[البقرة:}أَنْ تَذَْ�حُوا َ�قَرَةً  {إِنَّ االلَّ

 السلام والعافیة نعم.
 »ل الدواءتداووا فإن الذي أنزل الداء أنز«: -صلى الله علیه وسلم-قوله "ور�ما نُقل في معنى 

 أن فیه إشارة إلى التداوي �التو�ة من أمراض الذنوب، و�ل ذلك غیر معتبر".
ند كل ذلك غیر معتبر لأنه لا �سنده لا حقیقة شرعیة ولا عُرفیة ولا لغو�ة ولا استعمال مجازي ع

 .العرب
 طالب:...

لُ مِ شفاء والقرآن الأذ�ار فیها   ، وهو دواء القلوب.]٨٢[الإسراء:}نَ الْقُرْآنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ {وَنُنَزِّ
 طالب:...

 �عني هذا هل هو من �اب الاستعمال المُجرَّب؟
 طالب:...

لقیم الاستشفاء �آ�ات وأذ�ار إذا �ان من النوع المُجرَّب فهذا موجود عند �عض أهل العلم، وابن ا
 .�انت هذه الآ�ة نافعة في مرض �ذا، إذا كأنه �میل إلیه

 طالب:...
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علیه الصلاة -أمراض القلوب، لا شك أن أمراض القلوب شفاؤها في �تاب الله وسنة نبیه 
 من غیر تخصیص. -والسلام

 طالب:...
 .لا لا ما �صلح ما �صلح

 ا و�لسانر�ی� قاطعٍ فیه أن القرآن أُنزل ع فلا �صح استعمال الأدلة الشرعیة في مثله، وأوّل"
نَّة إنما جاءت على ما هو معهود لهم، وهذا الاستعمال خارجٌ عنه ،العرب ، ولهذا و�ذلك السُّ

رجل  والحمد لله، فإن نُقِل في التفسیر نحوه عن ،المعنى تقر�رٌ في موضعه من هذا الكتاب
 ُ�عتَدُّ �ه في أهل العلم فالقول فیه مبسوط �عد هذا �حول الله".

بسوط �عد مي التفسیر نُقِل في التفسیر نحوه عن رجلٍ ُ�عتدُّ �ه في أهل العلم فالقول فیه فإن نُقِل ف
منَع �ُ هذا، �أنه �میل إلى أنه إذا �ان القائل من أهل العلم المشهود لهم المعروف �العلم فإنه لا 

سم  بد من حمن قبول قوله �اعتبار أن هذا من ما ألهمه الله �ه، أو فتح الله له �ه علیه، لكن لا
 ل الصحا�ةهذه المادة �الكُلیة، إذا وُجِد في التفسیر ما یؤ�ده و�دعمه من �تاب الله وسنة نبیه وأقوا

 ن تراجع عن هذا القول؛ لأنه وُجِد ممنإوسلف هذه الأمة التي هي طرق التفسیر فلا مانع، أما 
لأحكام ولا تنقل أقواله في ا ،علملأنهم لیسوا مبرز�ن في ال ؛عُرِف �شيءٍ من العلم لا أقول �العلم

ا هل ستفسیر  إلا نادرًا، إنما تنقل أقواله في مثل هذا الباب مثل التفسیر، وهو مطبوع مختصر جد�
 .بن عبد الله التُستري 

مین المسألة الثانیة عشرة: �ل دلیل شرعي لا �خلو أن �كون معمولاً �ه في السلف المتقد"
ه ه عمل، فهذمعمولاً �ه إلا قلیلاً أو في وقتٍ ما، أو لا یثبت �دائمًا أو أكثر�ة، أو لا �كون 

في  ولا ،ل �هفلا إشكال في الاستدلا  ا�كون معمولاً �ه دائمًا أو أكثر�� ثلاثة أقسام، أحدها: أن 
نَّة المُ  ،العمل على وفقه ا أو ضي إ�جا�ً عة والطر�ق المستقیم، �ان الدلیل مما �قتبَ تَّ وهي السُّ

ت مع قوله في الطهارا -صلى الله علیه وسلم-ر ذلك من الأحكام �فعل النبي ندً�ا أو غی
الطلاق والصلوات على تنوعها من فرضٍ أو نفل والز�اة �شروطها والضحا�ا والعقیقة والنكاح و 

قوله أو � -علیه الصلاة والسلام-والبیوع وسواها من الأحكام التي جاءت في الشر�عة، و�یّنها 
ا، �� عده على وفق ذلك دائمًا أو أكثر إقراره، ووقع فعله أو فعل صحابته معه أو � فعله أو

ل و�الجملة ساوى القول الفعل ولم �خالفه بوجه فلا إشكال في صحة الاستدلال وصحة العم
من سائر الأمة بذلك على الإطلاق، فمن خالف ذلك فلم �عمل �ه على حسب ما عمل �ه 

 عادة".فلا معنى للإ ،في �تاب الأحكام من اعتبار الكلیة والجزئیةالأولون جرى فیه ما تقدم 
علیه الصلاة -وُ�بیِّنه النبي  ،-علیه الصلاة والسلام-هذا النوع الذي یرِد في �تاب الله وسنة نبیه 

هذا لا  ،�قوله وفعله، و�تتا�ع سلف هذه الأمة من الصحا�ة والتا�عین على العمل �ه -والسلام
هو الشرع المُتَّبع الذي ُ�فعَل في السر والعلن، لا یتهیب الإنسان من فعله خشیة إشكال أن هذا 
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داء، هذا إذا �ان العمل علیه لیقتدى �ه إذا �ان من أهل الاقت ؛بل ینبغي أن یُبرَز ،أن ُ�قتدى �ه
، وهذا لا وتر�ه هو الكثیر ،ا، قد یرِد النص و�كون العمل على علیه قلیلاً أو نادرًاا أو أغلبی� كلی� 

�خلو إما أن �كون هناك ما �قتضي الترك أو لا یوجد ما �قتضي الترك، وهناك ما من شأنه 
 .ما من شأنه القِلة ،الكثرة، وهناك ما من شأنه القِلة

 :لإلا مرة واحدة، هل نقو  -علیه الصلاة والسلام-فالحج ر�ن من أر�ان الإسلام، ما فعله النبي  
في  ینبغي أن ُ�قتدى �ه -علیه الصلاة والسلام-بار قلة فعله من قِبله إن هذا الر�ن العظیم �اعت

، لم یتمكن إلا من هذه الحجة �عد فرضه -علیه الصلاة والسلام-ن الرسول إ :هذه القِلة أو نقول
لأنه إذا تیسر له أن  ؛وحثَّ على الحج فهو �اعتبار من حیث الحكم في حكم النوع القسم الأول

 ثة أو عاشرة.�حج ثانیة أو ثال
 طالب:...

 ؟لكن ما فعله إلا مرة واحدة هل فعله مرة واحدة مؤثر على الفعل ،نعم، ثبت القول �الحثّ علیه
 طالب:...

 نعم؟
 طالب:...

 »عمرة في رمضان تعدل حجة«قال:  -علیه الصلاة والسلام-مؤثر على القول؟ لا، �عني �ونه 
إن هذا مانع من امتثال هذا التوجیه؟  :ل نقولولم �عتمر في رمضان ه »حجة معي«وفي روا�ة: 

علیه الصلاة -ن هذا خاص بهذه المرأة التي قال لها النبي إ :لا، و�ن قال �ه �عضهم، قال
 لكن الأصل العموم، حتى یرِد المخصص. ،ووجهها بهذا الكلام -والسلام

 طالب:...
نه أوصى بها أكثر من �و  -علیه الصلاة والسلام-تأتي صلاة الضحى وغیرها، لكن النبي 

ه إلى عدد من أنواع  ،وذ�ر أن على �ل مفصل من مفاصل الإنسان صدقة ،واحد ووجَّ
 ألا �كفي هذا »و�كفي من ذلك ر�عتان تر�عهما من الضحى«ثم قال:  ،وحثَّ علیها ،الصدقات

نَّة  ف نعم.المؤل ولو قیل ما قیل؟ إلى غیر ذلك من المسائل التي یذ�رها ،�التشر�ع العام لهذه السُّ
 والثاني: ألا �قع العمل �ه إلا قلیلاً أو في وقت من الأوقات أو حال من الأحوال، ووقع إیثار"

نَّة المتَّبعة والطر�ق السابلة، وأما ما لم �قع غیره والعمل �ه دائمًا أو أكثر��  ا فذلك الغیر هو السُّ
والمثابرة على ما هو الأعم  ،قهالعمل علیه إلا قلیلاً فیجب التثبت فیه وفي العمل على وف

والأكثر، فإن إدامة الأولین للعمل على مخالفة هذا الأقل إما أن �كون لمعنىً شرعي أو لغیر 
و�اطلٌ أن �كون لغیر معنىً شرعي، فلا بد أن �كون لمعنىً شرعي تحروا العمل  ،معني شرعي

معنى الذي تحروا العمل على �ه، و�ذا �ان �ذلك فقد صار العمل على وفق القلیل �المعارض لل
وموافقة ما داوموا علیه،  ،و�ن لم �كن معارضًا في الحقیقة فلا بد من تحري ما تحروا ،وفقه
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وأ�ضًا فإن فرِض أن هذا المنقول الذي قلّ العمل �ه مع ما �ثر العمل �ه �قتضیان التخییر 
ق النظر فیه لا �قتضي مطلق التخییر ن ما داوموا علیه هو الأولى بل اقتضى أ ،فعملهم إذا حُقِّ

 في الجملة، و�ن �ان العمل الواقع على وفق الآخر لا حرج فیه".
 ،وقد ینهى عن شيء، وقد �فعل خلاف ما أمر �ه ،قد �أمر �شيء -علیه الصلاة والسلام-النبي 

ى و�ترك ما أمر �ه أحیانًا، و�فعل ما نهى عنه أحیانًا. و�كون ذلك صارفًا للأمر من الوجوب إل
ي لبیان أن هذا النه ؛الاستحباب، ومن التحر�م إلى الكراهة، هذا من الصوارف، �فعل ما نهى عنه

ن جواز الترك، وهذا لمن م ،لبیان الجواز ؛لا على سبیل الإلزام والتحر�م، وقد یترك ما أمر �ه
 ؛ض السُنن�فعل هذا؟ �فعله من ُ�قتدى �ه، �فعله من ُ�قتدى �ه، �ما �قال: الأولى أن تُترك �ع

�عني لو تر�ها في الشهر مرة  ،لئلا �ظن العامة وجو�ها، �قراءة السجدة والإنسان في �ل جمعة
ن إو�ظنون وجو�ها، حتى  ،و�تعلقون بها ،لبیان للناس لا یتشبثون بها ؛في الشهر�ن مرة أو �ذا
 .ى الجمعةلأن الإمام لم �قرأ سورة الجمعة في صلاة الصبح، ما صل ؛�عضهم ما صلّى الجمعة

ن لكن لمن هذا؟ هذا لمن ُ�قتدى �ه، لم ،فمخالفة مثل هذا الأمر و�ن �ان مؤ�دًا لبیان الجواز 
نَّة بهذه الذر�عة،  ،و�لتفت إلیه العامة ،وُ�نظر إلیه ،ُ�قتدى �ه خص شولیس لكل أحد یترك السُّ

 :د الحرام �قولشاب في المرحلة الثانو�ة �جلس والناس �صلون على الجنائز في الحرم المسج
لئلا �ظن وجو�ها؟ هذا ما هو افتراضي هذا حقیقي واقع، سُئل شاب علیه سیما الخیر و�بدو أنه 

لأنك تر�ت، دعونا من �عض  ؛ي �ظن وجو�هاذلم قال: لئلا �ظن وجو�ها، أنت الطالب ع
الناس على  يصل� :، قلت لهنصف لحیته شیب ،�هلاً  اجالسً  ات واحدً مالمحرومین، أنا �ل

ذا على جنازة، �عني مثل ه صلیناوأنت جالس؟ قال: أمس  ،والجنازة الواحدة علیها قیراط ،الجنازة
لئلا �ظن وجو�ها، هذا �فعله من ُ�قتدى �ه، هذا الذي  :لا عبرة �ه، لكن الإشكال فیمن �قول

 .و�ؤجر على الترك �أجره على الفعل�فعله، نعم. 
 إذ لا ؛لف �شبه المخیر فیهكعهما �حسب فعل المإن وض :كما نقول في المباح مع المندوب"

فصار المكلف �المخیر فیهما، لكنه في الحقیقة لیس  ،حرج في ترك المندوب على الجملة
 كذلك، بل المندوب أولى أن ُ�عمل �ه من المباح في الجملة، فكذلك ما نحن فیه".

ك، لا یؤاخذ علیه، والمباح �ذلو  ،ولا �عاقب على ذلك ،ولا �أثم ،المندوب للمكلف أن یتر�ه ،نعم
لكن الفرق بینهما أن المباح مستوي الطرفین، فعلت أو لم تفعل لا فرق، لكن المندوب إن فعلت 

 ،فلك الأجر، فهو �ختلف عن المباح من هذه الحیثیة، و�وافق المباح في عدم المؤاخذة على تر�ه
 .و�فارقه في ترتیب الأجر على فعله

الأصول أن قضا�ا الأعیان لا تكون �مجردها حجةً ما لم �عضدها دلیل  و�لى هذا فقد ذ�ر أهل"
آخر، لاحتمالها في أنفسها، و�مكان ألا تكون مخالفة لما علیه العمل المستمر، ومن ذلك في 
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كتاب الأحكام وما �عده، فإذا �ان �ذلك، ترجح العمل على خلاف ذلك القلیل، ولهذا القسم 
 ین".أمثلة �ثیرة ولكنها على ضر�

ا المباح مستوي الطرفین قد یترجح أحد الطرفین لأمرٍ خارج، فكثیرٌ من السلف تر�وا �ثیرً  ،نعم
 من المباحات لا لأنه رُتب على فعلها أو تر�ها شيء، إنما لئلا تجرهم إلى المكروهات، أو إلى

 تلمباح التفتلأن النفس إذا ألفت الشيء صعُب علیها فراقه، فإذا لم تجده من الطر�ق ا ؛الشبهات
رق التي قد �كون فیها نوع شبهة أو �راهة أو ما أشبه ذلك، ثم إذا جرَّت و�حثت عنه من الط

یر غأو مما فیه خلافٌ معتبر أو  ،النفس على ما فیه شبهة أو �راهة جرَّته إلى ما فیه نوع تحر�م
حرام فسه في وسط ال�جد ن المقصود أن النفس تجرُّه إلى ما تهواه شیئًا فشیئًا إلى أن .معتبر

 .البیِّن، نسأل الله العافیة
دم السبب عُ  أحدهما أن یتبین فیه للعمل القلیل وجهٌ �صلح أن �كون سببًا للقِلة، حتى إذا عُدم"

جاء في  أو نحو ذلك، �ما ،أو أوقات عُینت ،�وقوعه بیانًا لحدود حُدَّت ،وله مواضع ،المسبب
 حدیث أمامة".

 إمامة.
 صلى الله علیه-یومین، و�یان رسول الله  -صلى الله علیه وسلم-النبي إمامة جبر�ل �"

لثاني فصلاته في الیوم ا »معنا هذین الیومین صلِّ «لمن سأله عن وقت الصلاة، فقال:  -وسلم
م یزل لفي أواخر الأوقات وقع موقع البیان لآخر وقت لآخر وقت الاختیار الذي لا یتعدى، ثم 

تین في والجمع بین الصلا قات إلا عند عارض، �الإبراد في شدة الحرّ، مثابرًا على أوائل الأو 
 السفر وأشباه ذلك".

عن  -علیه الصلاة والسلام-نعم ولا یتذرع �مثل هذا الحدیث الذي جاء بیانًا للأوقات، سأل النبي 
 -علیه الصلاة والسلام-، فصلى معه في یومین، صلى فیهما النبي »صل معنا«الأوقات، فقال: 

في الیوم الأوّل في أوائل الأوقات والیوم الثاني في أواخر الأوقات، هل هذا جادة وقاعدة مطردة 
�ذا؟ على طول حیاته؟ مرة واحدة  ا�ذا و�ومً  ا�صلي یومً  -علیه الصلاة والسلام-من عمله 

بین الوقت «قال:  -علیه الصلاة والسلام-فعلها، لتحدید الأوقات، فلا �أتي من �أتي أن الرسول 
فالمكلف شاء أن �صلي في أول الوقت أو في آخره، و�لزام الناس �غیر لازم �ما  »هذین الوقتین

علیه -نسأل الله السلامة والعافیة، قاعدة وجادة عنده  ،�كتب في الصحف الآن، هذا ضلال
والأمر الذي ترك الناس علیه وفعلوه من �عده إلى یومنا هذا المبادرة  -الصلاة والسلام

من له عذر له أن یؤخر الصلاة إلى آخر وقتها، المسافر  ،لوات، یبقى أن من له عذر�الص
المبادرة فأما الأصل  ،�جمع في وقت الثانیة، له ذلك. إذا اشتد الحر فأبردوا على خلاف الأصل

�ستدل �حدیث الأعرابي الذي و لئلا �أتي من �أتي في آخر الزمان  ؛الصلاة في أول وقتها إلى
 ،و�ن شاء فعل هذا، لا، الوقت بین هذین الوقتین ،ة شرعیة مطردة إن شاء فعل هذاكأنه قاعد
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دت، الظهر من الزوال إلى مصیر ظل �ل شيء مثله لكن لیس معنى هذا  ،صحیح، الأوقات حُدِّ
 .لا ،أن للإنسان أن یؤخر الصلوات �ل صلاة في آخر وقتها تكون هذه هي القاعدة

الصلاة في آخر وقتها في أول  -علیه الصلاة والسلام-لبي منه الأمر المألوف الكلي أو الأغ
إن شاء  ،وقتها، وفعل ذلك أصحا�ه من �عده ومن تبعهم �إحسان إلى یومنا هذا و�لى یوم الدین

أن  و�لزام الناسحدیث الأعرابي معطَّل! هو فعل مرة واحدة،  :الله تعالى، ثم �أتي من �أتي و�قول
هو الدلیل هو العمل الكُلي أو الأغلبي إن شئت  :لاف الدلیل، نقول�صلوا في وقت واحد على خ

 �صلي الصلاة في أول وقتها. -علیه الصلاة والسلام-نستثني حالات �سیرة من فعله  :فقل
 طالب:...

علیه الصلاة  -لأنهم �عرفون حرص النبي ؛، لم ینتظروه-علیه الصلاة والسلام-صلوا مع غیبته 
لأنه لو قلنا �مثل حدیث الأعرابي  ؛قت، حرصه على الائتلاف والاجتماععلى أول الو  -والسلام

للزم من ذلك أن �كون الإنسان �صلي على راحته متى شاء أن �صلي صلى، �مفرده أو مع 
 .هذا ضلال في الحقیقةالمساجد،  توتعطل ،زوجته أو مع آخر، في أي مكان �ان

 ".»طلع الشمس فقد أدرك الصبحمن أدرك ر�عة من الصبح قبل أن ت«و�ذلك قوله: "
هل �فهم من هذا الحدیث أن للإنسان أن ینام و�ضبط الساعة إلى ما قبل طلوع وقت الصبح 
�خمس دقائق، فیقوم و�توضأ لیصلي ر�عة قبل طلوع الشمس ور�عة �عد غرو�ها �عد طلوعها؟ 

رورات على هل �فهم من هذا أن الشرع �أتي بهذا؟ لا، هذه أوقات ضرورات، هذه أوقات ض
داوم علیه وداوم علیه، و  -علیه الصلاة والسلام-خلاف الأصل، لكن الأصل أن ما فعله النبي 

 .سلف هذه الأمة من �عده
یار، ومن فلذلك لم �قع العمل علیه في حال الاخت ،إلى آخره بیانٌ لأوقات الأعذار لا مطلقًا"

العمل  مرجوح �النسبة إلى »�الفجر أسفروا«: -علیه الصلاة والسلام-أجل ذلك ُ�فهم أن قوله 
و�ه أ�ضًا �فهم وجه �فهم وجه إنكار أبي مسعود  ،على وفقه و�ن لم �صح فالأمر واضح

على  الأنصاري على المغیرة بن شعبة تأخیر الصلاة إلى آخر وقتها، و�نكار عروة بن الز�یر
  -الله علیه وسلمصلى -واحتجاج عروة �حدیث عائشة أن النبي  ،عمر بن عبد العز�ز �ذلك

 كان �صلي العصر والشمس في حجرتها قبل أن تظهر".
حدة ، متى هذا؟ لأنه لو فعل مرة واالسر�ة أو أسرّ في جهر�ة ُ�رِه أهل العلم �قولون: إن جهر في

 �كره في حقه، لكن لو �ان دیدنه السر في صلاة الصبح والجهر في صلاة الظهر؟
 طالب:...

من عظائم الأمور، وهذه معاندة ومحادة لما جاء عن الله وعن رسوله، مبتدع هذا، قد فعل عظیم 
لأن المسألة مفترضة في شيء فرض واحد أو جهر في آ�ة واحدة �ما �ان  ؛و�ن �ان الفقهاء ُ�رِه
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، فزاد علیها أو أسر �جمیع الصلاة أو جهر بها في جمیعها أما أن -علیه الصلاة والسلام-النبي 
 .ُ�رِه :ام وفقط، فضلاً عن أن �قالهذا مبتدع ما �قال حر  :ا مبتدع، �قالهذف ایتخذ ذلك دیدنً 

 طالب: الإسفار �الفجر مرجوح �ا شیخ؟
 ین؟أ

 طالب:...
حقق طلوع الفجر، تحقق طلوع حدیث مُصحح، الحدیث مُصحح لكنه المراد �الإسفار هنا ت

 .الفجر
لیه علیه في مخالفة ما داوم عفكأنه احتجّ  ،"ولفظ: �ان �فعل �قتضي الكثرة �حسب العُرف

فصلى  �ما احتج أ�ضًا أبو مسعود على المغیرة �أن جبر�ل نزل ،-صلى الله علیه وسلم-النبي 
لى عإلى أن قال: بهذا أُمِرت، و�ذلك قول عمر بن الخطاب للداخل للمسجد یوم الجمعة وهو 

 المنبر: أ�ة ساعةٍ هذه؟ وأشباهه".
 -مر، هو جاء �خطب الناس دخل عثمان�عد أن دخل ع -نهرضي الله ع-نعم لما دخل عثمان 

�سأل عثمان: أي ساعة هذه؟ وعثمان  �عد دخول الإمام قال: أي ساعة هذه؟ -رضي الله عنه
ه إلیه اللوم إذا تأخر، و�عض النا -رضي الله عنه-عثمان  ه إلیه اللوم إذا تأخر، یوجَّ س إذا یوجَّ

د لله الذي جاء �ه لیصلي مع الناس، الناس في المنازل الحم :رأیته في الجمعة �قضي ر�عة قلت
 یلام حینما تأخر مرة واحدة، وقال له: �الله ما أن عمدت أن -رضي الله عنه-یتفاوتون فعثمان 

توضأت ثم جئت، فقال: والوضوء أ�ضًا؟ �عني تر�ت سنة الاغتسال، فعثمان یلام �مثل هذا أما 
 .، وقد �فرح �مجیئه في آخر الصلاةناقش �ما یناسبهغیره �عني منزلته دون منزلة عثمان ی

 في رمضان في المسجد ثم ترك ذلك -صلى الله علیه وسلم-و�ما جاء في قیام رسول الله "
لافة خمخافة أن �عمل �ه الناس فیُفرض علیهم، ولم �عد إلى ذلك هو ولا أبو �كر، حتى جاءت 

فضل أنبّه على أن القیام في آخر اللیل  عمر بن الخطاب فعمل بذلك لزوال علة الإ�جاب، ثم
لى إمن ذلك، فلأجل ذلك �ان �بار السلف من الصحا�ة والتا�عین ینصرفون �عد صلاة العشاء 

 واستحبه مالك لمن قدر علیه". ،بیوتهم ولا �قومون مع الإمام
د أو أحیا سُنَّة قیام ال -رضي الله عنه-لأن عمر  ؛لا شك أن هذا هو الأصل لیل على الذي جدَّ

خشیة أن تفرض  ؛وترك ذلك ،في الأ�ام الأولى -علیه الصلاة والسلام-إمام واحد تباعًا لفعله 
 ،مرّ بهم وهم �صلون �ما في الصحیح قال: نعمت البدعة هذه -رضي الله عنه-علیهم، عمر 

ن والتي ینامون عنها خیر منها أو أفضل منها، �عني قیام آخر اللیل، فالذي �ضمن من نفسه أ
�صلي مع و�ر�د أن  ،�قوم آخر اللیل لا شك أن هذا أفضل على طول العام، لكن الذي لا �ضمن

لئلا �عرض  ؛وتر قبل أن ینام، هذا لا شك أنه في حقه أفضلیالناس أنشط له، و�ضمن أن 
ثم لا �قوم! لكن من �قتدى �ه  ،صلاة اللیل للضیاع، �م من إنسان قال: أقوم وأصلي آخر اللیل
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وفي آخر  ،آه العامة خرج �عد سلام الإمام لیصلي في بیته صلاة أطول من صلاة الإمامفإذا ر 
اللیل التي هي أفضل من أول اللیل إذا رآه العامة خرجوا، لو �انت هذه الصلاة مشروعة لفعلها 
فلان، فإذا خشي أن �قتدى �ه و�ترك الناس قیام رمضان لا في أوله ولا في آخره مثل هذا یترجح 

 قه أن �صلي مع الناس.في ح
 طالب:...

 أول اللیل ولا آخره؟
 طالب:...

 صلى أول اللیل أو آخره؟ -علیه الصلاة والسلام-النبي 
 طالب:...

 ؟ماذا
 طالب: �عد أن نام الناس.

 معروف أنه في آخر اللیل أو في منتصفه في أثنائه.
 طالب:...

لأن  ؛الجماعة لها مسألة محل نظرلا، هو المعروف المعروف أن صلاة النافلة �عني مشروعي 
الأصل أن الإنسان �صلي الجماعة وحده، النافلة وحده، وصلاته في بیته أفضل �عني في 

فق �فعل الأصلح له، والأر  غي أن �فاضل بین هذه السُنن، و�لٌّ النافلة، فهناك سُنن تعارضت، ینب
نَّة في  جل - ت وفي طرق أدائها من نعم اللهله أصل، والتنوع في العبادا حقه، �لٌّ �ه، فإنه السُّ

 .ولهذا أصلاً  فتجد لهذا أصلاً  ا،ما یناسب عمرً  الأن الذي یناسب ز�دً  ؛على خلقه -وعلا
 طالب:...

كذلك إذا ارتفعت منزلته عن التهمة إما �التضییع والتفر�ط، أو �شيءٍ لا یتصف �ه من مز�د 
ثل هذا ي �كفینا، و�سمع مذشاء الله ما �كفیه الفلان ما  :عنا�ة �عبادة ونحوها، لو أن الناس قالوا

 فلان �الله فلان ما یهتم :فمثل هذا �صلي مع الناس، و�ذا قالوا ،الكلام لا بد أن یؤثر علیه
 .رالعبادات ما یهمه صلى طلع و�أن الأمر لا �عنیه �ذلك، فارتفاع المنزلة عن التهمة أمر معتب�
 الإدامة على صلاة -صلى الله علیه وسلم-الله  و�لى هذا الأصل ردّت عائشة ترك رسول"

 -لمصلى الله علیه وس-فعملت بها لزوال العلة �موته، فقالت: ما رأیت رسول الله  ،الضحى
-و�ن �ان رسول الله  ،�صلي سبحة الضحى قط، و�ني لأسبحها. وفي روا�ة: و�ني لأسبحها

ة أن �عمل �ه الناس فیفرض خشی ؛لیدع العمل وهو �حب أن �عمله -صلى الله علیه وسلم
 ثم تقول: لو نشر لي أبواي ما تر�تها". ،علیهم، و�انت تصلي الضحى ثماني ر�عات

هذه  :صلاها یوم الفتح ثماني ر�عات، منهم من �قول -علیه الصلاة والسلام-مع أن النبي 
وعلى �ل حال صلاة الضحى مشروعة  ،صلاة الضحى :ومنهم من �قول ،صلاة الفتح
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ئة وستین صدقة عدد اوعلى المسلم أن یداوم علیها؛ لأنها تكفیه عن الصدقة بثلاث م ،ومستحبة
أعضائه وعدد سلاماه وعدد مفاصله، و�كفي من ذلك ر�عتان تر�عهما من الضحى، في حدیث 

بثلاث: ور�عتي  -ه وسلمصلى الله علی-بي الدرداء وأبي هر�رة: أوصانا رسول الله أأبي ذرٍ و 
 .الضحى

 طالب:...
 نعم.

 طالب:...
 تدل على المداومة.  ،لكن النصوص هذه تدل على المداومة

 طالب:...
 تنفي على حد علمها �ما تنفي صیامه العشر.

 طالب:...
 .علمه، والمثبِت مقدم على النافي ینفي على حدِّ  على حد علمها �لٌّ 

ى ومة على الضحللمدا -صلى الله علیه وسلم-فإذا بنینا على ما فهمت من ترك رسول الله "
هى ن�ان یواصل الصیام ثم  -علیه الصلاة والسلام-فلا حرج على من فعلها، ونظیر ذلك أنه 

عن الوصال، وفهم الصحا�ة من ذلك من ذلك عائشة وغیرها أن النهي للرفق فواصلوا ولم 
من  یواصلوا �لهم، و�نما واصل منهم جماعة �ان لهم قوة على الوصال، ولم یتخوفوا عاقبته

 الضعف عن القیام �الواجبات، وأمثلة هذا الضرب �ثیرة".
 قف على هذا قف على هذا.

 أحسن الله إلیك.
 وسلم على عبدك ورسولك. اللهم صلِّ 

 
 


